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مقلّمة الثاشر م 


بسم الله الرحمن الرّحيم 
مقومة التاقر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها المحقّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني: عمل على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيتق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ش 

رما هناك عدد قليل من المفسّرين الكبار ممّن اتُبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القران على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ الععلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام وحسما 
أفاد باحتون كبار من يترددون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعى الحقيق 
الوااحن لكل نقردة مو نترداك القران السيد» وساول قواصن الهاي سلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة. 

علض المبادئ الأساسية والميظة الى اععمدها العلامة ق مج دهذاق أنه 
دن غير النكن سير الأنانهدما [ يعدت الع الى اوعد لكل مقردة من 
مفردات القران الكريم. 

نه يحقّق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما قل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عام الغيب إلى التّهودء فيقوم فضيلته تتدوينها. 
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3 مقلّمة الثاشر 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التٌفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل . 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنية. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 
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بسم الله الرحمن الرحيم 
الحمدٌ لله ربٌ العالمين, والصّلاةٌ والسَّلامُ على سيّدنا خاتم النَبيّين أبي القاسم 
حمّد وآله الطاهرين. 


رب اشرح لي صّدري ويشر لي امري. 


فهذا هو الجزء العاشر من كتاب - التحقيق في كلمات القرآن الكريم ‏ نبدأً فيه 
بحرف الكاف. 


وتستعين الله تعالى ونستمدّه فى إتمام الكتاب على ما يشاء ويرضى: وتسأله 
التوفيق لما يحبّه. وما النصر إلا من عنده. ولا حول ولا قوّة إلا بالله العليّ العظيم . 
وكايشر ولاسشر سكل غلينا يا روث العامية: 


الليةهل عن عشد واهل يه التصوون. 
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باب حرف الكاف 


ع 


كاسن 

مقر هن كأ س كان مواجها 3 تخبيلاً, والكأين: الأناء ها فيه من الخراب»: 
وسمّى كل واحد منهما بانفراده كأساء يقال كريك كاساء وكاش طيّبة: يعنى بها 
العراتة قال يوكاين مق شرف وكا فت الناقة تكوين د ذا بسره بعل ثللانة قرام 
والكَّئّس جُودة القريحة. 

مصبا ‏ الكأس: بهمزة ساكنة, ويجوز تخفيفها: القدح مملوء من الشراب, 
ولاس كليا | وفيها شراب». وهي مؤنّئةء والجمع كؤوس وأكؤس تل ا فلسين 
وفلوسء وكئاس مثل بيهام . 


قع ‏ فرهنك - العبري (كوس) وسرياق كاكاشقدم: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القدح, وهذا مأخوذ من العبريّة والسريائيّة. 


وقالوا إِنَّ الكأس تطلق على قَدَح من حيث احتوائه شراباً ومادام فيه شراب, 
والقدح يطلق على الاناء خالياً ويحداً. 


ولايخنى التناسب بين المادّة وبين ماذقي الكوس والكسن قال : تكاوض الل 
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4 55 
القريحة. فيجمعها مفهوم الامتلاء والاحتواء. وهكذا الكّبٍسء وهو الطّ. والكباس: 
المتقل] اللسم. 

وسبق في الصحف أنّ الصّحْفة ما يكون منبسطاً كالصينيّة. وهذا هو الفرق بين 
الكأس والقدح والصحفة. 

يُطافٌ عليهم بكأس من مّعين ‏ /ا" / 50. 

يَشْرّبونَ من كأسٍ كان مِرْاجُها كافوراً ‏ كلا/ هة. 

وتُسقون فييا كآسا كان مراها تيلا 71 .١1/‏ 

وكأساً دهاقاً - 18/ 86. 

له الكزويس قري متشي مزالي وطاق الي اريت وجل عل سمشو 
أئية محتوية على مشرويات غتعلفة. مق ماء أطيقف ضاف ومق مشروب موابعه :مق 
كافور باردء ومن مشروب طبيعته حارٌ من الزنجبيل يدفع البرودة. ومن مشروبات 
أخير: دهاق. 

ويستعمل المشروب لدفع حرارة أو برودة في الطبع . ولتعديل مزاج وتسكينه, 
بلكعاكق افضاء القلب. 

والقلب أيضاً يختلف باختلاف العوالم؛ ففى كلّ عام بحسبه, وباختلاف العام 
والقلب أيضاً يختلف أنواع اللغروب كينا وماذة: 

وفي أيّ مرتبة يكون الإنسان من الخلوص والروحانيّة: يناسبه طعام وشراب 


بخصوص بمقتضى حالته ومزاجه ‏ راجع - معين, كفر. 
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شرح الرضي - الكنايات: كأيّن: كاف التشبيه دخلث على أي التي هي في 
غاية الإبهام إذا قطعت عن الإضافة, فكأيّن مثل كذاء في كون المجرورَينٍ مبِهِمَيْنِ 
عند السامعء إلا أنّ في ذا إشارة إلى ما في ذهن المتكلّم ‏ بخلاف أيّ فإنّه للعدد المبهم. 
والقييز بعدهما عن الكاف لا عن ذا وأيّ كما في - مئلك رجلاً. وأيّ كان في الأصل 
معرباً. لكنّه إفحى عن الجزءين معناهما الإفرادي. وصار المجموع كإسم مفرد بمعنى 
كم الخبريّة. فصار كأنّه إسم مب على السكون آخره ثون ساكنة لا تنوين تَكٌنء 
فلذا يكنب بعد الباء قرو ولأجل التركيب أيضا تشرف فيه فقيل كاين: 

لسا -كين: كائن: معناها معنى كم في الخبر والإستفهام, وفيها لغتان: كأيٌ, 
كائن. وتستعمل في الخبر والإستفهام مثل كم. قال ابن الأثير: وأشهر لغاتها كأيّ, 
وتقول في الخبر: كأ من رجل قد رأيتء تريد به التكثيرء فتخفض النكرة بعدها 
بمن, وإدخال من بعد كأيّ أكثر من النصب بها وأجود. 


أن الأصل الواحد فق الماةةه حو النشسبيه يآمر امطلق عي ».وقد سيق أ أن 
يدل على أمر مطلق مبهم, وقيود أخر فيه تستفاد من القرائن في المواردء والكاف 
للتشبيه. ويدلٌ على إمهام زائد, فإنّ التشبيه تفريع؛ وفي الفرع وهن وضعف ليس في 
الأصل . 

وهذا كا في: كذاء كأنّ, كاء كلا. 
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كأيّن من نبي وكأيّن من آية. وكأيّن من قرية, وكأيّن من دابّة. 

فالنظر إلى مطلق هذه الموضوعات من دون توجّه إلى خصوصيّة 3 قيد 
وأفراد معيّنة. وإغا النظر إلى أحكام أو أعيال أو.ضفات أو عوارض تتملى عباء 
كالمقاتلة مع النىّ» والمرور على الآية. والرزق للدابّة. والطغيان واهلاك للقرية. 

والفرق بينه وبين كم: أنٌ كم ينص بالمقدار والعدد (الكريّة). وكأيّن أعجٌ منه: 
كبا قلنا فى أ . 

وأمًا ذكر اللوضوع ما : قنيه إسارة إلى تسديد فق الحكم .وسبيت فى إخرام 
الآثار واللوازم؛ فإِنه غير مقتّد بشرط في الموضوع. 


كب : 


مقا -كبٌ: أصل صحيح يدل على جمع وتجمّع, لايشذّ منه شيء, يقال لما 
تجقع من الرمل كباب :ومنه كببت الفىء لوجهد أكثد كباً..وأكت فلان على الأمر 
يفعله . وتكيّت الإبلّ: إذا ضرعت من هُزال أو داء. والكَبِكَبَة: أن يتدَهْور الشيء إذا 
ألق في هُوّة حقٌّ يستقر, فكأ نّهِ تردّد في الكبٌّ. ومن الباب كوكب الماء وهو مُعظّمه . 
والكبّة: الرّحام. 

مصبا -كببثٌ الاناء كبَاً من باب قتل: قلبته على رأسه: وكببتٌ زيدا كبا أيضاً: 
ألقيته على وجهه فأكبٌّ, وهو من النوادر التي تَعدَّى ثلانتها وقَصّر رباعتها. والكبّة 
من الغزل» واجمع كُبب مثل غُرَفء وكببثٌ القَرلَ: جعلته كبّة. والكبّة: الجباعة من 
الاس. 


لسا -كبٌ الشيء وكَبِكَبَه : قلبه. وكبّه لوجهه فانكب, أي صرعّهء يقال كبّ 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





١ كيت‎ 


اعدو المسلديق ولؤقال اك, وكك الكباية أى عطله: وكيك الع قاب يمضه 
على بعض. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تجمّع في هُويّ وفي قبال الانطلاق والاعتلاء. 
ومن مصاديقه: الانكباب على الوجه في الأرض. وانكباب الرمل والجماعة وتجمّعهم. 
وتجمّع الغزل بعد انبساطه. وانكباب الإناء وقلبه. وتجمّع اللحم للكباب. والصّرع 
مكبوباً. والتجمّع في قراءة ومطالعة. 

ومّن جاء بالسَّيّئَةِ فكبّت وجوههم في الثار /” / .1١‏ 

أفن يشي مُكِبَاً على وَجهِه أَهْدَى أمَّن يشي سَوِيَاًعلى صِراطٍ مُسْتَقِم - 37 / 

7 
السيّئة في قبال الحسنة: جنس يشمل ما يكون في الأفكار أو في الصفات 
النفسائية أو الأعال والأقوالء اذا كان الاننان سشععر ا بالسكلة»يكون وسهه 
وهو ما رق من ويتوكه إليد:«سوءاً وظلمة وغير ملاثم, فيستحق أن وى ق الثارء 

ويسلب عنه الانطلاق والاعتلاء والاعتدال. 

والإكباب: إفعال ويدلٌ على قيام الحدث بالفاعلء فإنّ النظر فيه إلى جهة 
الصدور لا الوقوع والتعلّق: وليس بعنى اللزوم: والمعنى أكبٌ نفسّه بلحاظ صدور 
اند من القاعلب قير كت تصوغل وحية ويف ولس لد افتداء راكاد 
وانطلاق. 


كيت: 


مقا دكيت» كلنة وانحدة, وهق.من الاذلآل والضترف .عن النى د .يقال كيت 
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١»‏ كيت 
الله العدر يكييه: اذا ضترقه وأذله إن الذين حاون الله ورّسوله كيمو اكيا كيث. 
التبذيب ١١7 / ٠١‏ - أبو عبيدة: كبته الله لوجهه أي صَرّعه لوجهه ونحو 


ذلك. قال الزجّاج: معنى كُبتواء أَذِلُوا وأخِذوا بالعذاب بأن غُلِبوا كما نزل بمن قبلّهم 
من حادً الله. وقال الأصمعيّ : ابت والوقم: كسر الرجل وإخزاؤه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الإخزاء الشديد. وسبق في الخزي إِنّه حالة 
حاضلة عفين التعلذم العديد والعذاب/ 

ومن مصاديقه: الإذلال. الصرع, الأخذ بالعذاب, الّرن, الكسرء إذا كانت 
مع قيود الأصل وفى حدودها. 

ولاايصحٌ تفسير الآيات ترا كبت, أو يكبتهم : بالكسر أو الصّرع, 
فإنّ هذه المعاني لاتلاتم ما بعد الآيتين - فينقلبوا خائبين, أو في معناه. لأَنّ الإنقلاب 
والصّرف لايصحَانٍ مع تحقّق الكسر والإهلاك والإفناء. 

وعبذا يظير أن اشون المطلق والكرفق مق آثار الأصل . 

وبين المادّة والكَبٌ والكبد والكأب والكأد: إشتقاق أكبر. 

ليقطع طَرْفاً من الّذين كَفّروا أو يكبتّهم فينقلبوا خائبين 1 / .١78‏ 

إِنّ الّذين يحادون الله ورسوله كبتوا كبا كبت الّذين من قبلهم -08 / ه. 

يراد إخزاؤهم الشديد في نتيجة امحادّة والكفر بالله عرّ وجل. 


فإنٌ مخالفة العبد الذليل الفقتر ريه الغزيز القاهر القاقر الجليل: لايد له من 
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١ كيد‎ 


الخزي والذلّة والسقوط. 


كبد : 


مقا كيد أضل صحيح يدل على شدّة في شيء وقوّة. من ذلك الكبد وهي 
المشقّة, يقال لق فلان من هذا الأمر مدا أي مشقّة. وكابدت الأمر: قاسيئه في مشقّة. 
ومن الباب الكّيدء وهي معروفة, سمت كبداً لتكتتدها. والأكبد: الذي ند موضمٌ 
كبده. وكبدت الرجلّ: أَصَبت كبدّه. وكيد القوس: مستعارٌ من كيد الإنسان وهو 
مقبضيا: وكيد السهاءة وسطها. 


مصبا ‏ الكَبد من الأمعاء معروفة. وهي انق قال القوابة تذكر ومولف 
ويجوز التخفيف بكسر الكاف وسكون الباء. والجمع أكباد وكبُود قليلاً. وكبدٌ الأرض: 
باطنهاء وكبدٌ كلّ شيء: وسطه. وكبدٌ السماء: ما يستقبلك من وسطها. وقالوا في 
تصغير هذه كُبيداء السماء على غير قياسء كا قالوا سُويداء القلبء قال الأزهري: 
ولا ثالث لهما. والكَبّد: المشقّة. من المكابّدّة للشيء. وهي تحمّل المشاقٌ في فعله. 


التبذيب ١١0 / ٠١‏ قال الليث: الكبد معروفة. وموضعها من ظاهرٍ يسمّى 
كيدا وفي الحديث ‏ وضع يده على كبدي - ونا وضعها على جنبه من الظاهر. وفي 
حديث - وثُّلقي الأرضٌ أفلادٌ كيدها أي ما دُفن في بطنها من الكنوز. عن أبي زيد: 
كبدته أكبدته وكليته أكليه: إذا أضبية كده وكليته. وقال الرجّاج في: 


لَقَدِ خَلّقنا الانسان فى كُبَد. 


هذا جواب القسم ء أي يُكابد أمره في الدنيا والآخرة, ومكابّدة الأمر معاناة 
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أن الأصل الواتعنن ق المائة» حو مكل المدقة والعمل بالتصبي والتعب: 
والكائرة مقاعلة ويد ل غل الاسعرار. 

والكبد كخشن: ما يكون في تعب ومشقة وتحمّل زحمة, وهو إسم لعضو 
داخليّ من الحيوان يُفرز الصفراء, ويترشّح منه دائًاً. وهو واقع في الجانب الأين فوق 
جهاز المعدة. وفي العبريّة والسريانيّة كُبدا. 

وتقرب من المادّة موادٌ الكأب والكأد والكبٌ والكبت: لفظاً ومعىٌ. 

لَقَد خَلَقنا الانسانَ فى كد 5١‏ / 5. 

الكبَد كالتّعمب مصدر بعنى التحمّل للتعب والعمل بالمشقّة. 

وأا كون خلق الإنسان في كبّد: فإنّ الإنسان مخلوق على كيفيّة خاصّة ركب 
من مواد عالم الطبيعة ومن نفخة من عالم الروحانيّة, وله استعداد العروج إلى مقامات 
عالية. 

وكلَّا كانت القُوى الاستعداديّة في شيء كثيرة, ومقتضيات البلوغ إلى المراتب 
الكماليّة قويّة: فلابدٌ في مقام السير إلى الكئال وتحصيل مراتب الفعليّة من المجاهدة 
والسعي البليغ وتحمّل المشاقّ في رفع الموانع الموجودة والحادثة. 

ومن المكابدة المستمرّة للانسان: احتياجه إلى تأمين جهات الحوائج البدنيّة, 
وجهات روحانيّة لازمة. فلابرٌ من نظم واعتدال ورعاية جهات توجب الإئتلاف 
بينه] وتآدية حقوق الجاتيية. 
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وإلى هذا المعنى يشار في: 

ومن جامد فإنًا يُجَاهِدُ لنفسه ‏ 59 /1. 

يا أثها الإنسانٌإِنَّكَ كادحٌ إلى ربّكَ كَدْحاً فلاقيه ‏ 86 / 3. 

فلذلكَ فادعٌ واشتقم كما أُمِوْت ولا تتّيع أَهْوَاءَهُم ‏ 57 / .١6‏ 

ففسير الإنسان في حياته: هو البلوغ إلى أقصى مراتب الكثالات الروحانيّة, 
والنيل إلى كسب المعارف والحقائق الإلخيّة. وهذا السير إنما يتحصّل ويتيسّر بمركب 
البدن. بأن يجعل البدن وقواه وسيلة للسلوك إلى المقصد. ولا.يصحٌ صرف الأيّام في 
تأمين البدن الفاني الذي هو المركب والوسيلة, والغفلة عن السير والمرحلة المقصودة 
الأشياتية. 


كير : 

مصبا كبر الصبئٌ وغيره يكبّر من باب تعب مكبراً وكبراًء فهو كبيرء وجمعه 
كبار, والأنق كبيرة, وفي التفضيل هو الأكبر. وجمعه الأكابر» وهي الكبرى, وجمعها 
كُبَر وكُبرّيات. والكبيرة: الإثم. وجمعها كبائرء وجاء أيضاً كبيرات. وكبّر الثنيء من 
باب قوب: عظّم» فهو كير أيضاًء وكُبر الثيء بضمّ الكاف وكسرها: معظمه. وكبُ 
بالكسر إسم من التكبّر. وقال ابن القوطيّة: الكبر إسم من كبر الأمر والذنب كبراً. 
والكبرياء مثله. وكابرته مكايرة: غالبته وعاندته. وأكبرته إكباراً: استعظمته. وورثوا 
المجد كايراً عن كابرء أي كبيراً شريفاً عن كبير شريف. ويكون أكبر بمعنى كبير, تقول 
الأكبر والأصغر أي الكبير والصغير. 


مقا -كبر: أصل صحيح يدل على خلاف الصّعَرء يقال هو كبير وكبار وكبّار. 
والكبر: مُعظم الأمر. فأمًا الكّبر: فهو القُعددء يقال: الولاء للكُبرء يراد به أقعدٌ القوم 
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5 كبر 


في النَسَبِء وهو الأقرب إلى الأب الأكبر. ومن الباب: الكبّرء وهو اهْرّم. والكبرٌ: 
الفكلمة: 
الفروق ١6١‏ - الفرق بين العظيم والكبير: أَنّ العظيم قد يكون من جهة الكثرة 
ومن غير جهة الكثرة, ولذلك يوصف الله تعالى بأَنّه عظيم وإن لم يوصف بأنّهِ كثير. 
والفرق بين سيّد القوم وكبيرهم: أنّ سيّدهم هو الذي يلي تدبيرهم, وكبيرهم 
هو الذي يفضلهم في السنّ أو الشرفء قال تعالى: بل فعلّه كبيرهم ‏ فيجوز أن يكون 
الكبير بالسنّ أو بالفضل. والكبير في أسماء الله تعالى: هو الكبير الشأن الممتنع من 


مساواة الأصغر له. والكبير: الشخص الذي يمكن مساواته للأصغر بالتجزئة: ويمكن 
شسآواة الأمنس لد التعسيك ؛ والضفة ذا لأ عرز خل انه مان 


30 
6 3 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الصغرء كا أنّ العظيم يقابل الحقير, 
والكيّر والصّغَّر أمران متقابلان نسبيّان, فالكبير يكن أن يكون صغيراً بالنسبة إلى ما 
وأما العظيم والحقير: فيلاحظان في أنفسه| ومن حيث هما ولا يجتمعان في 
مورد وإِنّها ضدّانء وكلّ من الصغير والكبير قد يكون بلحاظ نفسه ومن حيث هو 
عظباً أو حقيراً. 
وما الجليل: فهو لا يستعمل إلا في المعنويّات, بخلاف الكبير والعظيم, 
فيستعملان في الأجسام والمادّيات, وفي الروحانيّات والمعنويّات. 


فالكبّر في المادّيات كما فى : 
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ولالفقون تق صغير 5 والاكبير ؟ ولا تتطهرة وافيا ‏ 4 311 

ِمّا يَبلْغْحَ عندكَ الكبرَ أَحَدهُا أوكلاٌها- ١7‏ / 78. 

وفي المعنويّات -كى| في: 

لقد رأى من آياتٍ ريّهِ الكبْرى ‏ "09 / 18. 

وف الله تعالى ‏ كما في: 

إن الله كان عليّاً كبيراً ‏ ؛ / 88. 

والكبر المطلق كا في: 

وكل صَغيرٍ وكير مُسْتَطرٌ ‏ 06 / 07. 

فالكبير من أسماء الله الحسنى : وهو الكبير المطلق الذي لا حدّ لكبره ولا نهاية 
لكبريائه. وليس في وجوده أثر من الضعف والصغرء وهو الكبير في ذاته وبذاته وفي 
صفاته, وهذا المعنى يقرب من مفهوم العلوّ المطلق, وقد ذكر في القرآن المجيد قريئاً 
بالعلي والمتعال في ستة موارد: 

وإِنّ الله هو العليّ الكبير  3١‏ / 0 

فالحكمله العلىّ الكبير  5١‏ / ؟١.‏ 

عالٌالعَيْبٍ والشَّهادَة الكَبِيرُ المتعال ‏ 77 / 3. 

فالعلي هو المتّصف بالعلوّ المطلق؛ ويناسب بعد هذا المعنى ذكر مفهوم الكِبّر, 
والمتعال هو المستمر فى العلق فإنٌ المفاخلة والتفاعل تدلٌ على الاستمراز: والاستمرار 
في العلوٌ يناسب ذكره بعد ذكر إسم الكبير, لا قبله. 


وأَمّا الإستكبار: فهو طلب الكيّر. والطلب إمّا إراديّ أو طبيعيٌ. فالإراديّ - 
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9ك 
كما في: 

والنقسشرا اتيم وأمكوا وانققروا الموقيارا 1 د 

إنالذيق تستكيروخ عن عبادق ‏ +2 7+ 

والطبيعيّ -كا في : 

الأابليس أن وابككر ‏ ؟ م 

والتكبّر: تفعّل» ويدلّ على المطاوعة والأخذ والإظهار, في قبال التفعيل» أي 
إظهار الكبر من نفسه واختياره. 

فايكون لك أن تكير فييا - ٠‏ / 1 

كذلكَ يطبع الله على كل قلب متكبّرٍ جبّار - +١‏ / 80. 

وهذه الصفة في العبد من رذائل الصفات الخبيثة» فإنّ العبد الذليل المملوك 
الفقير الحدود الضعيف لا ينبغي له أن يتكثر. 

وهذا بخلاف الربٌ القادر النيَ المالك العزيز المتعال, فإنّه ينبغي بمقتضى عظمته 


وجلاله بذاته: أن ُظهر كبراًء ولا يصمٌ له أن يظهر منه ما يُشعر بصّر وضعف وحدٌء 
محال وتعال غنه ان هذا خلاف الح ويوجب إترافاً ق عقائد خلقه واضطراباً. 


اللا المؤية المببيخ النزية الجتاةالتكير نوه ا 


ولا يخ أنّ المتكبّر في مقام توصيف الربٌ يذكر بعد إسم الجبّار, وأمّا في 
توصيف العبد فيذكر قبله: 


كذلك يَطْبعٌ الهُعلى كل قلب متكيّر جبّار  ٠١‏ / ه". 


فإنّ الجتار هو القاهر الغالب النافذء وهذا المعنى بعد صفة التكبّر غير ملاثم, 
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بكب 1 


فإن النفوذ والقهر والغالبية بعد إظهار الكثر: يبلغ اك التعدّي واضاعة الحقوق 
والجابريّة. بخلاف ذكر الكبرياء بعد الجباريّة: فإنٌ إظهار الكبر يُصلح الجباريّة والقهر. 

ثم إن من وظائف العبد الواجبة في مقام العبوديّة والسلوك إلى رفيع مقام عر 
الربٌ وقرب الجلال والجمال: أن يخشع ويخضع ويُّديم حالة الذلّ والفقر والعبوديّة 
التامّة» وأن يكبّر الله عرّ وجلّ ويعظّمه ويِجلّله حقّ التجليل. 

كم فأنزر وريّك فكير - 7/14 *, 

ولم يكن له ولي من الل وكير تكبيراً .11١ / ١7‏ 

ولاعدق أذ تفتى محالة الذل والمقارة والعيووية للعيد سو قف عل مغرقة 
جلال الربٌ وعظمته وكبريائه, فبمقدار شدّة معرفة كبر الربٌ يزيد رؤية الذلٌ والفقر 
في نفس العبد ولنفسه. ومادام لم تتحصّل له تلك المعرفة: لا يمكن له حصول حالة 
العبوديّة. 


كن 

لسا -كب الشيء يَكُبَه وكبكبه: قكبّه. والكبكبة: الرمي في الوّة. قال الزجّاج : 
كُبكبوا ‏ طرح بعضهم على بعض . وقال أهل اللغة: دُهورواء وحقيقة ذلك في اللغة: 
تكرير الإاتكبا كا له إذا الى يكبي مرة يعن مه# دق يسن قبها: ركيكت الت 2 
قلب بعضه على بعض. ورجل كُبْكُبٍ: جتمع الخلق شديد. 

أقول ‏ سبق في الكبّ: إِنه تجمّع في هويّ وفي قبال الإنطلاق والإعتلاء. 
والكيكية؟ باعسيان التضعيف فيه يدل على تكرير واستمرار فْ معنى المادّة. ىا ف 
سائن الوارة: 
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فكبكبوا فيها هم والغاؤُون وجُنودُ إبليس أجمعون - 51 / 14. 


يراد إستمرار حالة التقلّب فيهاء حقٌّ يتجمّعوا في الهوي. 


كتب : 
مصبا - كتّب كُتباً وكتبةً وكتاباً من باب قتل, والإسم الكتابة, لأنْا صناعة 
كالتحارة والفطارة وكديت الشفاء كنياً» خرزسه وكفريت البغلة شر زك حياها خلنة 
حديد أو صفر لمتنع الوثوبُ عليها. وتطلق الكتبة والكتاب على المكتوب. وكتّب: 
حكّم وقصّى وأوجّب. والمكتب: موضع تعليم الكتابة. وكتّبته: علّمته الكتابة. 
والكتيبة: الطائفة من الجيش مجتمعة. والجمع كتائب. 
الكتاب والكتابة؛ يقال كتبت الكتاب أكتّبه كَتباً. ومن الباب الكتاب وهو الفرض», 
ويقال للحكم الكتاب. ويقال للقّدّر الكتاب. والمكاتب: العبد يُكاتبه سيّدُه على 
الجمهرة ١91 / ١‏ - وقد كتب الكتاب يكتثّبه كتباً: إذا جمع حروقه وأصل 
الكت شكك القىة ال القىء. .وكديت المرادة وغيرهاء إذا فرزةاءوالتروة: 
الكتبة, والجمع الكتب. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو تقرير ما يُنوى وتثبيته في الخارج باححيات 
ينانيس كضيت التنوم والمساوى والنهره والاعشاداث القليقة بواشطه الحروق 
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كتب " 


والكلمات والجملات. وهذا المعنى هو المتداول المتفاهم من المادّة. وهكذا تثبيت 
المزادة وغيرها على وضعها وحالتها الصحيحة السالمة برفع النقص بسبب الخرزة. 

ومن ذلك الحكم والقضاء والتقدير والفرض والإيجاب: فإنّ في كلّ منها تقريراً 
وتثبيتاً لما يُنوى ويُقصد, فكلٌ منها إذا أريد به التثبيت ويلاحظ بهذه الجهة: فهو 

فق الكتغابة دلالة أكيدة على التدبيت أقوى من الحكم والقنضاء والعقدير 
والتقوضى رالاما يد# رائعة ليان 

وعلى هذا يعبر بالمادّة في موارد يكون النظر فيها إلى التثبيت اللازم» فيقال: 
هذا فكتون: وهذا كتان» وقد كنب هذا 

فيلاحظ في الأصل قيدان: الاظهارء التثبيت. 

فالتئبيت بكتابة الكلمات - كما في : 

وليكشن ريتك كادث بالعدل ب + / 187 

فويل للّذِينَ يَكتّبونَ الكتاب بأيدمهم ثم يقولونَ هذا مِن عند الله ؟ / 8,. 

وإن كنتم على سفَّر ولم تِدوا كاتباًفرهان ‏ ؟ / 187. 

والتثبيت بالحكم كما في : 

كُتبَ عليكم القصاصٌ في القتلى ‏ ؟ / 178. 

كمن عليك الطياء ىا كب عل الذين من فيلك +32 

والتثبيت بالتقدير -كما في : 

أُدخُلوا الأزض المْقدّسة التي كب الله لكم ‏ 0 / .7١‏ 

ولا يَقطغون وادياً إلا كنب هم - +7 ,17١‏ 
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0" كتب 


والتثبيت بالطبع وبالذات -كما في: 

كدج عل نفيبه القحية د ا 

إقرأ كتايّك كقّ بنفْسِكَ اليَوْمَ عَلِيكَ حسيباً ‏ /ا١‏ / .١14‏ 

يراد الكتابة على النفس والتثبيت عليه بكتابة طبيعيّة فى ذاته وباقتضاء الذات. 

والتثبيت بالضبط والجمع والنظم بأيّ نحو كان -كما في: 

ويَعلم مُستَّقرّها ومُسْتودّعهاكل في كتاب مبين - ١١‏ /1. 

وإنّه في أ الكتاب لدينا لَعلٌ حكير ‏ 48 / غ. 

.1 / 5١0  ظيفح وعندناكتابٌ‎ 

يراد الأّوح النورايٌ الحفوظ المضبوط فيه كلّ أمر يجري ويتحقّق. 

كان ذلك ف الكاب سظورا- عد 

فظهر أَنّ الكتاب أعمّ من المادّي والمعنويّ, وهو كلّ ما يضبط ويجمع ويحقّظ 
فيه أمور» ماديا أو بعتويًا. 

والكتاب مصدر يطلق على ما يكتب فيه مبالغة. فإنّ النظر إلى الكتابة, فكأنٌ 
اللوح المكتوب فيه غير ملحوظ, وقد تَجل الكتابة بصورة المكتوب. وهذا أمر عرف 
ونظائره كثيرة, فيطلق المصدر على ما يظهر ويوجد ويتجلى في المنارج من دون 
توجّه إلى حلّه. كا في زيد عَدْلء والسّمع, والصّلاة. 

ومن ذلك إطلاق الكتاب والقرآن والفرقان والهدى والتبيان, على ما أنزل على 
النّنَ الأكرم, فإنّ النظر إلى هذه الجهات. 
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كمم نا 
محتوياته ومضامينه بحيث لا يعتريه ريبء, وعلى هذا يذكر بعده بما يؤكّد هذا المعنى: 
ذلك الكتابٌ لا رَيْبَ فيه ؟ / ؟. 
واد الاين ارعرا العيات طبرن تلان 9 11 


وأنزل معهم الكتاب بالق - .7١ / ١‏ 


كم : 

مقا -كتم: أصل صحيح يدل على إخفاء وشترء من ذلك كتمثٌ الحديث كَهأ 
وكتاناًء ويقال ناقة كتوم وسَحاب مكتت: لا رعد فيه. وخّرز كُتيم : لا يَنضح الماء. 
وقوس كتوم : رن 

معييا كفت يدا الحزيت كبا من باب فل وكتاناًء يعد إلى مفصولين» 
ويجوز زيادة -مِن في المفعول الأوّلء فيقال كتمثٌ من زيد الحديث, مثل بعته الدار, 
وبعت منه الدار. وحديث مَكتوم. والكتم : نبت فيه حمرة يخلط بالوسمة ويختضب به. 

التبذيب ١60 / ٠١‏ قال الليث: الكتّان: نقيض الإعلان. وناقة كٌتوم: هي 
الي لذ ترَغو (لآ تضكت) إذا زكبت: 


أذ الأصن الوالضة ق اناه هو اما غابل الابداءة وهو إخقاء ما يكون ن 
الشنى والقلب: 


وسبق في الستر: الفرق بين مواد الكتّان والستر والإخفاء وغيرها. 
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1 كمم 

وأعلاها لبدو وماكع لكتبون رت 

الإبداء: هو الإظهار من دون قصد.ء والبّدو هو الظهور البيّن القهريّ. فيكون 
الكتان: هو الإخفاء في الضمير حقٌّ لا يظهر منه شيء. 

وكق أظلا تن كت قباد عفدت ؟ / +12 

وتكتمرن الخ وأتم لدو - 3/1/7 

كم اياف م ا 

إِنّالذيخ يكتمون ما أتدل الامن الكتاب - ؟ ١/7‏ 

يراد إخفاء الشهادة والحقٌّ والإيمان وما أنزل الله في الضميرء في قبال إبدائها. 


وللايتاس ق. هذه الموازة» التخير بالتقن أو التعطية أو المواراة أو الاتحقاء: 
فإنّ الستر يلاحظ فيه المستوريّة بساتر. وفي التغطية والمواراة السقر من جانب أو من 
جوانب. وفي الإخفاء مطلق كون الشيء في خفاء بأيّ وسيلة كان. والنظر في الكتم 
الخفاغ ف الشمس» 


وقد صرّح بهذا القيد في قوله تعالى: 

ولا َكتّموا الشَّهادَةَ ومّن يكثّمها فنّهُ آثم قلبه ‏ ؟ / 87؟. 

فالإثم في القلب هو التأخير والإبطاء فيه. ويدلٌ على أنّ هذا العصيان إنما وقع 
في القلب وبالقلب. 


ولا يخنى أنّ كان الحقٌ إذا كان إبداؤه وظيفة لازمة: من قبائح الأمورء وقد 
يكون حزما ومعاقباً عليه. 


وأا إذا كان :الكتاق بحسا كنا فى الأسرار الاهانية الحسقة؛ وأسرار امور 
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كتب كا 
وعاقة بالثاس دما نيعب الداقدهة ا دعور لنضيد ا لنوودمائيا ار ريا 
فهو ممدوح أو واجب. قال تعالى: 

وقالَ رجلّ مؤْمِنٌ من آل فرعونٌ يكم إِهانّه  1١‏ / 58. 

ومن هذا الباب كتان الحقائق والمعارف والأسرار الغيبيّة والأمور الروحانئيّة 
التى لايتحمّلها الناسء ولا ينتج هم إلا إنكاراً وكفراً وفساداً. 


كثب : 

مقا -كثب: أصل صحيح واحد يدل على تجمّع وعلى قُرب. من ذلك الكثبة, 
وهي القطعة من اللّبن ومن القرء قالوا سمّيت بذلك لاجتاعهاء ومنه كثيب الرمل. 
والكائب الجامع. والكاثبة: ما ارتفع من منسج الفرسء, والجمع كواي بو عفية 
الضيل إذا امك دق نفسلا وهذا برع الكتب وهو القري: والكاتب جيل مدروفة: 

مصبا ‏ الكَنَب: القرب, وهو يَرمي من كنَب أي من قرب وقكّنء وقد تبدل 
الباء مياًء فيقال من كَتَم . وكثب القومٌ من باب ضعرب: اجتمعواء وكثبتّهم : جمعتهم, 
يتعذٌّى ولا يتعدّىء وانكثب الشيء: اجتمع . 

التهذيب ١84 /٠١‏ قال أبو عبيد: كلما جمعته من طعام أو غيره بعد أن 
يكون قليلاً فهو كفبة: .وقال الليث كفيك الثرات قاتكس: إذا نثرت يعض فوق 
بعض . وقال أبوزيد: كثبت الطعام أكثبه كبا ونثرته تَثْرأًء وما واحد. وكائبث القوم: 


دنوثٌ منهم . 
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0 كثر 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تجمّع قليل عن قريبء أي متشكّل عن زمان 
أومكان قريب: 

وبين مواد الكئاً والكتب والكنج والكثر والكثع والكئف والكثم : إشتقاق أكبر, 
ويجمعها التجمّع . 

يوم تَرَجُف الأرضٌ والجبالٌ وكانت الجبالٌ كثيباً مَهيلاً - 177 / .١5‏ 

أي تتحوّل الجبال على صور الكُنّب, كالرمال المتجمّعة القليلة على مستوى 
الأرض وهذا في أثر شدّة الرجفة والإندكاك فيها. 

والمهيل: ما يكون دقيقاً رقيقا ليناً. أي حقٌ تكون ليّنة رقيقة. 

وسبق أنّ الجتبل هو الشيء العظيم من أيّ نوع. 

ويشار بالآية الكرية إلى: اندكاك عام المادّة وانبساس ما يقراءى كبيراً وعظراً 
في عالم الطبيعة من جماد أو إنسان, وظهور مافي بواطنها وانكشاف حقائقها وسرائرها: 


2 1 


كثر: 

مصبا _كثر الثشيء يكثر كثرةٌ. وا لكّسر قليلء ويقال: هو خطأ. قال أبو عبيد: 
سععت أبا زيد يقول: الكثر والكثير واحدء ويتعدٌى بالتضعيف واهمزة, فيقال كثرته 
وأكث ركه وامعكثرت من الغىءه إذا أكثرت فعله. وقول الثاي+ أكثرخ من الأكل 
ونحوه: يحتمل الزيادة على مذهب الكوفيّينء ويحتمل أن يكون للبيان على مذهب 
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كثر يَف 


البصرقت» والمفعول مذوقف: والتقدير ‏ أكثرت القسل من الأكلء وكذلك ما أشيية, 
واستكثرته: عددته كثيراً. ويقال رجال كثير وكثيرة, ونساء كثير وكثيرة, وأكثر 
الرجل: كثر ماله وعدد كاتره كتين. والكوثر» العدة لكين 

مقا -كثر: أصل صحيح يدل على خلاف القلّة, من ذلك الشيء الكثيرء وقد 
كثرَء ثم ياد فيه للزيادة في النعت. فيقال: الكوئر: الوٍجلٌ المعطاء. وهو فَوعَل من 
الكثرة. والكوثر: نهر في الجنّة. قالوا: أرادَ الخير الكثير. والكوئّر: الغبار, سمّي بذلك 

التبذيب ١7571‏ قال الليث: الكثرة: قاء العدد, تقول: كثر الشىء: 
وكائّرناهم فكثر ناهم. وكُثْرٌ الشيء: أكثره. وقُلَهِ : أقلّه. ورجل مكثار وامرأة مكثار: 
إذا كانا كثيري الكلام. ورجل مُكثور عليه, إذا كثر من يطلب إليه المعروف. 

مثر دكن اذ الكثرة والفلة هيلاو الكتة المتصلة كالأعداد ويقال 
عدد كثير وكثار وكاثر: زائد. والمكائرة والتكاثر: التباري في كثرة المال والعز. 


أ الأصل الواجد. .ق الماةة عو ما يقابل التلمواكثر اماما فى اليه 
والمقذار, والكرثر والمكفار» للسالغة: تو يكسال والتوكل .وال كار بالالحظ فبه 


قيام الفعل بالفاعل. والتكثير: يلاحظ فيه جهة الوقوع والنسبة إلى المفعول. 
والمكائرة: يلاحظ فيه جهة الاستمرار. والتكاثر لمطاوعته. 


والكثرة مفهوم نس يختلف باختلاف المواردء كالقلّة. 


فالكثرة فى الأفراد والأشخاص -_كما فى: 
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6 كثر 


أكتر الناس ل يشكرون: أكتر الثاين لا تلبوق أكثر الناس لا يويفرن: 
وأنّ أكثركُم فاسقون, ولكنٌ أكثركُم للحقّ كار هون, وأكثرهم لا يُعقلون. أكثرهم 
يجهلون, وأكثرهم الكافرون, وأكثرهم كاذبون. 

فإنٌّ الجريان الطبيعيت فى الحياة الدنيا واقتضاءها: هو الجهل والغفلة والتوغّل 
فى شهواتها وعدم الارتباط عاوراء عالم اللاذق وأنا الإيمان والمعرفة والتوجّه واتباع 
الحقّ والإهتداء بالعقل والسلوك في الصراط المستقيم والعبوديّة وتهذيب النفس 
وسائر الكمالات النفسائيّة : فيحتاج إلى حرّك ومؤثّر وقوّة روحائيّة حىٌ تخرجهم من 
غمرات اناك هائنة ال انج الحذاية والنوو والروحافة. 

فالأصل الأول فى حيط الحياة الدنيا: هو الكفر والجهل والغفلة. وعلى هذا 
يُبعَث الرؤّسل ويّفزّل الكتب ويّنبّه بأمور وآيات وشواهد بيّنات وبأنواع الهدايات, 
ولا يحتاج القايل إلى الحياة الدنيا إلى محدك خارجيٌ وتنبيه إضافيّ. 

والكثرة في القول -كما في : 

قالوا يا شعيث ها ثفقة كيرا ما تقرل ‏ 31711 

يا نوحٌ قد جاَلتّنا فأكثرت جداتّنا - ١١‏ / ؟8. 

والكثرة في العمل -كما في : 

فلِيَضْحَكُوا قليلاً وليتبكوا كثيراً - 4 / 87. 

ولكن ظَننتم أن الله لا يَعلم كثيراً مما تَعملون  4١‏ / 717. 

والكثرة في المال والأجناس كم في: 

نا ترك الولدان والأقربون با قل منه أو كر - 4 / /. 


فيُضاعِفَهُ له أضعافاً كنيرة ‏ ؟ / 5180. 
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كدح 39 

ولايخن أَنّ الكيفيّة في العدد أو في القول أو في العمل أو في المال أو في أيّ شيء 
مادّي أو معنوي: أهمٌ وأقوى من الكمّية, فإنّ زيادة الكمية لا تفيد إذا كانت فاقدة 
الشرائط المفارة: 

إن يكن منكم عشرونَ صابرون يغلبوا مائتين -8 / 160. 

وهكذا فى الطاعات والعبادات. 

هيك التكائر حتٌّ زُرتم المقاير  .١ / ٠١‏ 

أي استمرار حصول الكثرة في التعلّقات الدنيويّة من مال وملك وشهوات 
وعناوين وغبرهاء وقد قال تعالى: 

نا الحياةٌ الدّنيا لَعبٌ وموووينة وكفاخة بيدكم وتكائدٌ في الأموال والأولاد- 
لاه / .٠٠١‏ 

إِنّا أعطَيْناكَ الكؤتّر .١/ ٠١8‏ 

زيدت الواو وتدلٌ على الزيادة والمبالغة في المعنى, ومعناه مطلق» ويشمل كلّ 
ما يناسب مقامه, من كل خير وصلاح ووسائل للفوز والتعالي مادّياً أو معنويّاً. ومن 
مصاديقه إبنته فاطمة الزّهراء سيّدة نساء العالمين وأمٌ الم الطاهرين وخلفاء ربٌ 
الئاس أجعين» وبا قيلت اثأر التبكه وسرت 


كدح : 


خدّشه. وحمار مُكدّح: قد عضَّضَئْه الحُمُر. ومن هذا القياس: كدّح إذا كسب يُكدّح 
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٠‏ 6 كدح 


مفر - الكَّدْح: السّعي والعّناء. وقد يُستعمل استعمال الكّدم. 

لنناكدسم+العمل والشعى والكسب والمتدشن. والكدح+عمسل الاسان لنفسه 
من خير أو شرٌ. وكدّح لأهله: وهو اكتسابه بمشقّة. يُكدحٌ لنفسه: بعنى يَسعى 
لنفسه. قال أبو إسحاق: الكّدح: السّعي والميرص والدَّوُوبٍ في العمل في باب الدنيا 
وباب الآخرة. ويقال: هو يكدح في كذاء أي يكدّ. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جَهْد في تعب مع استمرار. والكّدّ: فيه شدّة. 
والكذب كيدعاير, وييتها اماف اكب يقال كلد اذا علد معلناً موده واتعب 
فيه, ولازم هذا المعنى هو التأثير فيه. وكدّح إليه: إذا اجتهد وأتعب نفسه في طريق 
الوصول إليه. فهو كادِحٌ. 

فالمدن والكسب والحخرص والذقوب والعئلء من لؤاق الأصل, 

يا أئّها الإنسانٌ إنّك كادِحُ إلى ربّك كدحاً فلاقيه ‏ 84 / 3. 

فإنّ السير إلى لقاء الربٌ تعالى سري طبيعيّ وحركة قهريّة مؤمناً أو كافراً 
متوجّهاً أو غافلاً. فإنٌّ الإنسان لابدٌ له من التخلى والتعردي عن هذا العالم المادّي وعن 
البدن الجسداني وعن أعضائه وجهازاته. ويبق له روحه وهو في لباس برزخيّ 

ثم يدوم هذا العالم إلى قيام القيامة, فيشاهد الإنسان حقيقة الأمر وحقيقة أمره 
وشأنه ومقامه. وترتفع الحجب المادّية والجسدائيّة. فهو يُبصر أعماله وأحواله وما له 


وعليه. فبصره اليوم حديد. 
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كدر كوا 


قيومكل يلق الانسان .رئه, كل عل مقفظى .ما فى نفسهء ويعجلى الرث عمال 
هم بأسمائه بحسب أحواهم وأعمالهم وصفاتهم النفسانيّة, بلطف أو قهرء فيتفرّقون إلى 
ثلاث شعب: السابقين وأصحاب الهين. وأصحاب الثمال» ولا يظلم ربّك أحداً. 

والتعين بضيعة الضنفة» إشارة إن أ لقاء الررك عا بلصفيبه الاكينان ومن 
لوازة كول إشنباناً. 

والتعبير بالمصدر والصفة في الكدح: إشارة إلى أن من شن الإنسان في حياته 
هو الكادحيّة في مسير اللقاء إلا أنّ ذلك الكدح مطلق غير متعيّن. فيختلف 
باختلاف الأفراد. 


كدر :+ 

مصبا -كدر الماء كَدَراً من باب تعب: زال صفاؤه. فهو كدِرٌ وكدّر كُدورة, 
وكدّر من بابي صعُب صُعوبة وقتّل, وتكدّر كلّها بمعنى, ويتعدّى بالتضعيف فيقال 
كذرته؛ وكدر الفرش.وغيره كَدَراً من باب تعب» والاستم الكدرة, والذكر أكدرء 
والأنقى كدراء. والجمع كدر من باب أحمرء وكدٌّر من باب قَدْب لغة. وتصغير الأكدر 
كيد وبه سمي . 

نذا كدو أضل يدل عل خالاق الطنو والقشر يدل هل شركة الأول 
الكَدّر: خلاف الصّفوء يقال كدر الماءٌ وكدّرء ويقولون: خُذ ما صفا ودع ما كدّر, 
ويستعار هذا فيقال: كدر عيشه. والكُدريّ: القطاء لأنّ في ذلك اللون كُدرة. وأمًا 
الأصل الآخَّر - فيقال انكدّرء إذا أسرّع - وإذا النُجومُ انكدّرّث . 


العدوب :35 17/7ا د الليث» الكذره فيض الطفاء يقال عيكن أكدز كر 
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زذنا كلس 


وماء أكدرٌ كدِرٌ. والكّدرة في اللون خاصّة, والكدورة في العيش والماء. الأصمعيّ : 
كير اماه وكثرء ولا يقال كدر إل ف الشبتم يقال كدر العى+ يكذ ره كرا إذا صلنه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الخلوص والصفا في شيء مادّياً أو 
معنويّاً. والإنكدار في كلّ شيء بحسبه. ويجمعها الخروج عن الجريان الطبيعيّ والحالةٍ 
الخالصة للشيء, كما في الماء الختلط المُشوب, والعيش المقترن بالأحزان والتضيّق, 
والكدرة في اللون إذا م يكن لونه خالضاً بل مشوياً أو ممتزجاً, والتكدّر يتحؤل حالة 
الصفا إلى الاغتياظ والغضبء. والإسراع والإنصباب وحركة على خلاف الجريان 
الطبيعيّ والحالة المتوقعة الخالصة. 

إذا الشن كَووَت و إذا الجر اتوك و إذا الجبال شيرت 7/11 

يراد حصول انكدار في ضوابطها. وعروض اختلال في حركاتها ونظامها ونورها 
وحرارتها وصفائها ‏ راجع النجم. 

وهذه الأمور تشير إلى إختلال أمور عام المادّة» وانقضاء نظام الحياة الدنيا, 
وإقبال عام الآخرة وماوراء المادّة. 


د 


مقا -كدى: أصنل صحيح 1 على صلابة فْ شىء ثم يقاس عليه. فالكدية: 
صلابة تكون في الأرضء يقال: حقّر فأكدّى: إذا وصل إلى الكّدية, ثم يقال للرجل 
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كدى وفنا 


إذا أعطى يسيراً ثم" قطع: أكدّى. والكّدايّة: الكّدية. ويقال أرض كادية, أي بطيئة, 
وهو من هذا. وربّما هر هذا فيكون من الباب الذي يُهمز وليس أصله ال همز. قال 
الخليل: أصابت زروعّهم كادئة, وهو البّرد. ويقال أكديثّه أكريه إكداءً: إذا رددته عن 
الكىم 

مصبا ‏ الكٌديّة: الأرض الصّلبةء والجمع كُدَىء وبامجمع سمّي موضع بأسفل 
مكّة, ويُكتب بالياء. ويجوز بالألف, لأنٌّ المقصور إن كانت لامه ياء جازت الياء على 
الأضصلموحاز الآلق عل القلب. 

التهذيب 70/٠١‏ الفرّاء والزجاج: أكدّى: أمسَك من العطيّة وقَطع, 
وأصله من الحفر في البئر. ويقال أكدى أي أل في المسألة. وأكدى: منّع. وأكدى 
النبثُ: إذا قصّر من البّرد. وأكدى العامٌ: إذا أجدّب. وأكدى: إذا بلغ الكّدا وهو 
الصّحراء. وأكدى: إذا حفّر فبلغ الكّدى. وهي الصّخور. ابن الأعرابيٌ: أكدى: افتقر 


30 
.. 35 


والتحق 

أن الأصل الواحد قى الماة هو الصبلاية مائيا أو معتوياً». والصلابة ما يقابل 
اللين. وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات: كالصلابة في البذل والإعطاء. وفي 
حفر البئرء وفي فوّ النباتات ونشوئها. وفي رخاء الزراعة والأثمار في العام. وفي 
جريان الحياة بفقر أو غيره, والخروج من اللينة في مقام السؤال, وظهور الصلابة في 
ساحة الأرضن قاق الصحراى 

والكدية: له بمعنى ما يُكدى دكاللقية: وأكدن بمعق صار ذا كّدى وصلابة 
في عمله أو في جريان أمره. 
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8 كذب 


والمادّة تستعمل يائيّة وواويّة, وبالهمزة, وتتعدّى ولا تتعدّى. 

أفرأيت الذي تولى وأعطى قليلاً وأكدّى ‏ 08 / 4". 

أي أعطى قليلاً واستلان في مقام الإعطاء ثم صار ذا صلابة وتصلّب في عمله. 

ولاخ أن اللينة في الله تعالى وفي دينه وطاعته: مرجعها إلى الخضوع والاتقياد, 
كما أنّ الكدى مرجعه إلى التخلّف والعصيان. 

والمؤمن ليّن الخُلق والعمل في قبال ربّه وفي قبال عباده المطيعين له. كما قال 
سال 

أشدَاءٌ عَلى الكُفَارِ رُحَاءٌ بينم -8 / 19. 


كدت 

مصبا كذّب يكذب كِب ويجوز التخفيف بكسر الكاف وسكون الذال. 
فالكذب هو الإخبار عن الثشيء بخلاف ما هوء سواء فيه العمد والخطأً. ولا واسطة 
بين الصّدق والكذب. والإثم يتبع العمدء وأكذب نفسّه وكذّبها: اعترف بأنّه كذّب, 
وأكذيبت زيداً» وججده د اكاذياء وكذبته عكذيباً: سبقه إلى الكذب: 

لسا ‏ الكّذِب: نقيض الصّدقء كذّبٍ يكب كَذِباً وكِذْباً وكذبّة وكذبة وكذاباً 
وكِذَاباً. ورجل كاذب وكذّاب وتكذاب وكذوب وكذوبة وكذّبة وكذْبان وكيدّبان. 
والكدب جمع كاذب. والكُذّب جمع كذوب, وكدّب الرجل: أخبر بالكّزب. الكسائي: 
أهل البمن يجعلون مصدر فعّلتٌ: فِعّالاً وغيرهم من العرب تفعيلاً. قال الجوهريّ: 
كذَاباً أحد مصادر المشدّد, لأنّ مصدره قد يجيء على التفعيل؛ وعلى فِعَال وعلى 
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كذب هم 


تفِلة مثل توصية, وعلى مُفكّلء مثل ومَرَّقناهم كلّ تُمزَّىء وتكذّب فلان: إذا تكّف 
الكذاب: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الصّدقء فهو ما يخالف الواقعيّة 
والحقٌء كما أنّ الصدق هو ما يكون على حقّ وعلى واقعيّة. وهذا ما في قول أو في 
عمل أو في أمر خارجيّ أو معنويّ والجامع عدم كون الأمر على واقعيّة وحقٌ. 

فالكذب في القول -كما في: 

ويقولون على الله الكذب وهم يُعلمون -” / 5/. 

كيرت كلمةً ترج من أفواههم إن يُقولون إِلَأْكَذِباً- ١8‏ / ه. 

وفي العمل -كا في: 

لَئْن ل ينْته لَتَسْفَعَنْ بالنّاصيةٍ ناصية كاذبة خاطئة 97 / .١7‏ 

أي شخصٌ وجوده وعمله كاذب وعلى خلاف الواقعيّة. 

وفي موضوع خارجيّ -كا في: 

وجاغواعل قيض بد كذ 11/5 

وفي 3 روحاني -كا في: 

ماكرّت الفؤاد ما رأى ٠ه‏ / 1١‏ 

وفي مطلق الكذب كا في: 

َلِيَعلمنَ الله الْذين صدقوا ولَيَعلمَنٌ الكاذبينَ ‏ 79 / ". 
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ين كذب 


إن الله لا يدي مَن هو كاذِبٌ كفا 39 / 6. 

ولايخق أن الكذب مبدا كل اتخراف.وضلالء فَإنّ الكذب فى أي موضوع 
كان هو في قبال الحق والواقعيّة. فالكاذب هو الحروم عن درك الحقٌّ والحقيقة؛ في 
اعتقاده أو في عمله أو في قوله أو مطلقاً. ومن كان كذلك فهو حروم عن بلوغ النتيجة 
والمقصود, وهو في ضلال داعًاً. 

كما أنّ الصدق هو البرناي التامٌ لتحصيل المطلوب بالضرورة. ولا واسطة بين 
الضدى والكذيء كا أنه له واسطة بين الى والباطل, 

والكذب كما في الصدق يستعمل لازماً إذا كان النظر إلى نفس صفة الكذب من 
حيث هوء فيقال: هو كاذب. ومتعدّياً إلى مقعول واحد إذا كان النظر إلى من مخاطب 
أو من يتعلّق الفعل إليه فيقال: كذَّبه. وكذبتك. 

ولع الاين كديوا الذواهر تمد ة رعق 

ومتعدّياً إلى مفعولين إذا كان النظر إلى من يتعلّق الفعل إليه ويتعلّق به. فيقال: 

نا كلاب القواذ ماوان _ 1/4 

والمفعول الأَوّل محذوف لعدم الحاجة إليهء أي أحداً أو نفسه. 

وإذا استعمل متعدّياً بحرف على - كما في : 


يدل على وقوع الكذب فيا يرتبط بالموضوع وفي رابطته. 


والظاهر أَنّ المفعولين حذوفان في ذلك المورد بقرينة كلمة على ومدخوطاء 
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كذب ا 
والتقدير -كذَّب فلاناً الأمر المعيّن في رابطة الله. وهذا النوع من الحذف شايع في 
المكالمات ‏ وَحَذفٌ ما يُعلّم جائز. 

وليُعلّم أن الكذب من أبين مصاديق الظلم فإنّه بحاهدة وعمل في قبال الواقعيّة 
والحقٌ ونشرٌ للباطل: ومن الكذب الفاحش بل أفحش الكذب ما يكون مرتبطاً بالله 
وفي رابطته. 

فَن أظلمُ مّن كدّب على الله - 89 / 87. 

يو القيامة ترى الذين كذيوا غل الله وجرظهم شببوة؟- :0 / + 

إذا وَقعت الواقعة ليس لوقعتها كاؤية -01 / ؟. 

يراد القول على خلاف تلك الوقعة الى لا واقئية وحفيقة والاتكار. غير 
الكذب. واللراد العامة الكبررى إقرينة تسيرها بنك + إذا لقت الأرطق..باليد.قاة 
الكذب فرع تعقّل الموضوع, ولا سبيل لأحد أن يفهم حقيقة القيامة زماناً ومكاناً 
وكيقا وسار الصو مات» حل يقول ها خالنها. 

وها كقرله سال 

َعَقّروها فقالَ مَتّعوا في داركم ئلاثة أَيّام ذلك وَعْدٌَ غَيرُ مَكذوب /١١-‏ 10. 

أي لايستطيع أحد أن يكذب فيه إلا من له ارتباط واطّلاع من عام الغيب, 
وهذا خبر ووعد من عام الغيب. 

وهذا المعنى لطف التعبير في الموردين بصيغة الجرّد: فإنّ التكذيب هو إنكار, 
والانكار هو دعوى عدم صحّة في موضوع, وهو ينمثى من كل أحد وفي كل أمرء 


جد أوباطلة: وهو أمر عدمئٌ, والكذب أمرن وجوت 


والتكذيب من شؤون من يتهاون في أموره ويّدهن في جريان حياته. وهو عدّة 
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ل كذب 
للمنحرفين الضالّين. ورزق هم به يتقوون وبه يدون جريان برناح خلافهم؛ وهو 
أسهل شيء وأهونه في مقام الخلاف. قال تعاى : 

أنية هبيه اذ لايرو اقطرن ررك اتقر لكدبرخ 411/01 

وما أرِسَلّنا مِن قبلك إلا رجالاً نوحي ... حَنٌ إذا استيأس الدْسّل وطَنُوا أئْهم 
قدكزبوا جاءهُم نَصرّنا  .1٠١ / ١١‏ 

اق إل أن اسياس الرشلون ع :هداية الناس وضن سوقهه إل الحق» وظتوا 
أن توديو قداكذبوف ف أقواشيء .أذ إسلامهم وسيععن لي لسن يدق وهم 
كاذبون, فيئسوا عن نتيجة الدعوة. 

وأا التكذيي» فيو نعل فسن كاذب قال مان 

تايف بالدين دمة 6 

أي فا الذي يوجب جعلك كاذباً بالدّين» والدّين هو الخضوع والإنقياد قبال 
مقرّرات, فالدّين حقيقةٌ وأمر فطريّ إذا كانت الفطرة سليمة, فَإِئّا تنقاد قبال برناح 
مقرّر صحيح. 

قَد تَعلم إِنْه لَيَخْزّنك الذي يُقولون فإنهم لا تكذيرثاك ولكنٌّ الظالمين بآيات 
لله كدوة د دبعم 
تكذيبك إلا هذا المعنى, فهم يبارزونك من جهة دعوتهم إلى الدّين وإلى آيات الله 
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كذب اخ 


تعالىء وليس طم عداوة خصوصة لك ذاتاً. 


5 00 اي 0 
فبأيٌّ آلاء ربّكما تكذبان. 


وقد ذكرت الآآية في سورة الرّحمن في 7١‏ مورداً كلّ منها في قبال إكال 
عطوفة و رحمة. وسبق في ال نه بمعنى البلوغ وظهور القدرة وإبلاغ العطوفة. وهو 
أعمٌ من كونه في موضوع مادّي أو معنويّ أو في نظم أو في إجراء عدل أو غيرهاء 
فلازم لنا أن نتوجّه إلى كلّ من هذه الآلاء البالغة من جانب الله المتعال المؤّرة في 
حياة الإنسان وسعادته ونظم أموره ظاهراً وباطناً. 

وصيغة التئنية فيها: باعتبار الجنّ والإنسء والأنام كلّ ذي عقل ساكن في 
الأرض :هن انس أو جع وهذه الآلام يسعغيد منبا النقلان» وقد يذكن بعضها توعية: 
بمناسبة اقتضاء وجودهماء وكون حياتهم| وجريان عيشها مختلفين ذاتاً وحالاً وحاجة 
وعميطا وخعراء بولعنة قا تفن ناكة الطة هن المسدداقت :وهو ين اللكرك 
السفلى. 

رب المشرقين, مَرَجَ البخرّين, أيه الثقلان يا معشر الجن والانس, يُرسَل 
عليكما, عن دَنبه إنسٌ ولا جان , جَنّتان. ذواتا أفنان: عَيْنان توْريان. مِن كل فاكهّة 
رَوجان ... إلى آخر السورة. 

وأا قوله ممان: 

إذا جاءَكَ المنافقونَ قالوا تَْبَدُأَنَكَ لَرسُولُ الله... إن المنافقين لكاذبون - 
7 ا 


أي لكاذيون. ق شبادهىء لا فى قوهم تك لرمسول الله. كا يقال وييحت 
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مقا كرب: أصل صحيح يدلّ على شدّة وقوّة» يقال: مفاصل مُكرّبة. أي 
شديدة قويّة, وأصله الكّرَب وهو عَقد غليظ في رشاء الدّلو يل طرقٌه في عَرقُوَة 
الدّلو ثم يشدّ ثنايته رباطاً وَثيقاً. ومن الباب الكّوبء وهو الغجّ الشديدء والكريبة: 
الشديدة من الشدائد. والإكراب: الشدّة في العَدُوء يقال: أكرّب فهو مُكرب.ء فأمًا 
كرب الشيء: دناء فليس من البابء لأنْ هذا من القرب لكثّهم قالوا بالقاف قوب, 
وبالكاف كرّب. والمعنى واحد. والملائكة الكّروييُون: فَعولَيّون من الكّروبء وهم 
المفبون ».يقال كربت الشمس+دنت للقغيب» .وإناء كوبا كرب أن متى. 


مصبا ‏ الكَرَب: أصول السّعْف التي تقطع معهاء الواحدة كَرَبة مثل قَصَب 
وقَصّبة , ممّي بذلك لأنّه يبس وكرب أن يُقطع, أي حانٌ له. يقال كربت الشمسٌ من 
باب قتل: إذا دنت للمّغيب. وكرَئْتٌ الأرض كراباً: قلبتها للحرث. وكربت النخل: 
شتينه. وكريه الأمى كريا شف عليه ورجل مكروب» مهفقوم والكريةه إسعر امند: 
لسا ‏ الكّوب: الُرن والغمٌ الذي يأخذ بالنفس, وجمعه كُروبء وكربه الأمر 
والغمّ يكربه كَدباً: اشتدٌ عليه, فهو مَكروب وكّريب, وأمر كارب, واكترب لذلك: 
عع والكرائب: الشدائدء الواحدة: كريبة: وكلٌ شيء دئا ققد كرّب. وأكربٌ 
قع - (كارَبْ) كرب. حرث. 


قع - (كراب) رض حروثة, 5 0-0 
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فع - (كروب) مَلاك. 


والتحق 

أ الأصل الواحد :ف الماثة: هوا المضيقة الشديدة فى القلب: ومن .مصضاديقة: 
الحرة: العذء الشدّة: المعقةء إذا كانت موجبة الحضيقة الديدة: 

ومن هذا الباب: الكرت:ق الفسس إذا ضاقت سدافة غزوها: والاكراب إذا 
أوفصت سرغة فق الس وضع فس اناد كيان إذا ضاق وقرتي هن الاشات, 

انا مقهوما المدرث.واملضكة: فأحوذان من اللغة العيرتة: 

مضافاً إلى كون قلب الأرض للحرث: موجباً للتضيّق فيها وحصول الحدوديّة 
بحيث يوجب لزوم رعايتها وحفظها ووقايتها عن كل آفة. 
وتطوّعهم وتعبّدهم وتقيّدهم بالواجب من الوظائف. 

قل من يُنجّيكم مِن ظلمات البْرٌّ والبْخر... قل اللهُ يُنَجّيكم منها ومن كل كرب 
آم لوي 1ه 

ونوحاًإذ نادّى مِن قبل فاستّجَبنا له فنجّيناهُ وأهلّه من الكّرب العظيم - "١‏ / 
آلا. 

فالآية الأول ق ووه كل عضيف عديدة لعا بالظلات بوامتاطا غنيم 
تقع قلوبهم في حرج شديدء والثانية في مورد شدّة التضيّق الباطنىّ لنوح من جهة 
عداوة قومه وخلافهم وكفرهم., والثالثة في مورد موسى وهارون حيث إنهما قد تضق 
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3 1:3 


قلويهما بعداوة فرعون وأتباعه. 

ولا يناسب تفسير الكلمة فيها بالحزن أو الغمّ: فإنّ الأنبياء في رضى وتسليم 
وصبر في مراحل رسالاتهم وتبليغاتهم. ولا يغشاهم غمٌ ولا حزن فما اوذوا. 

ألا إن أولياة الله لذ خَوقف غليس ولا كر تون 31/1١‏ 

وأَمّا حزن يعقوب (م) (فابيضّت عيناه من الحزن): فلم يكن في جهة الرسالة 
والتبليغ» بل كان ابتلاءً خاصّاً من جهة قصور منه وتقصير من بّنيه. وهذا جريان 
طبيعيٌ غير مذموم. 

وأيضاً إِنّ الحزن أو الغمّ مما يحصل ويوجد في القلب أو يرتفع ويزول, بدواعي 
باطنيّة نفسائيّة, وليست بأُمور خارجيّة عارضة حقٌ تحتاج إلى التنجية من جانب 
الله تعاللى وتتوقفٌ عليها. كالظلات والتضيّق الخارجيّ. 

وأَمّا كرّب من أفعال المقاربة: فعناه قدب في تضيّق. 

وأمّا توصيفه بالعظيم في الآية الثانية والثالثة: فإنّ للتضيّق الشديد مراتب 
بلحاظ العظمة والحقارة والعظيم ما يتفوّق في القوّة على ما سواه. 


كر : 

مقا -كر: أصل صحيح يدل على جمع وترديد. من ذلك كَررتُ» وذلك رجوعك 
إليه بعد المرّة الأولى» فهو الترديد الذي ذكرناه. والكَد: حَبل شُمّي بذلك لتجمّع قواه. 
والكَّد: اليسئٌ من الماء. وجمعه كرار. والكركرّة: الجماعة من الناس. والكّركّرة: 
تصريف الرّياح السحاب وجمعها إِيّاه بعد تفرّق. وكَركَرْنه عن الشيء: حبّسته. 
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3 و 


مصبا ‏ الكُرٌ: كيل معروف. والجمع أكرار. وكدّ الفارش كَرَاً من باب قتل : إذا 
فد للجَوّلان ثم عاد للقتال, وأفناه كد الليل والتّبار: أي عودٌهما مرّةٌ بعد أخرى, ومنه 
اشتقٌ تكرير الشيء, وهو إعادته وراراً والإسم التكرار. والكَرّة: الرّجعة لفظاً ومعىّ. 


لسا الكَدٌ: الرجوع.ء يقال كرّه وكدٌ بنفسه, يَتعدّى ولا يتعدّى. والكدٌ مصدر 
كر عليه يَكُرْ كَرَاُ وكٌروراً وتكراراً: عطف. وكَدٌ عنه: رجع. وكَرٌ على العدوٌء ورجل 
كَدَار ومِكَّدء وكذلك الفرس. وكرّر الشيء وكَركّره: أعاده مرّة بعد أخرى. والكّدة: 
المرّةء والجمع الككّّات. والكَر: الحبل الذي يُصعد به على النخل, وجمعه كُرور. والكُد: 
مكيال لأهل العراق. والكٌّد: سنّة أوقار حمارء وهو عند أهل العراق ستّون قَفيزاً, 
ويقال للجسي كَُدٌ أيضاً. وقال الأزهريّ: والكر من هذا ا حساب إثنا عشر وَسْقاًء كل 
شق ساون ضاغا. 

سيره 0/1 ب الحسى :ماء في زمل تحنه أرض ضلية منعه من أن يسوخ 
ويقيْه الامل من العسين والشمومء قإذا تحفت الزمل تبغ الماءء والجمع أخساءء وإذا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إيجاد أمر في مرتبة أخرى مثل ما اوجد في 
المدة الأولى. وهذا غير الرجوع إلى الأول وغير إعادة الأوّل: فإنٌ الرجوع إليه 
لايلازم إيجاده. مع أَنّ إعادة الأوّل غير ممكن في الأقوال والأفعالء والكَرٌ فيها إيجاد 


وأمّا في الموضوعات الخارجيّة: فيمكن إعادتها بعينها في مرّات أخرى. إلا أن 
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فعل الإعادة عمل ثانويٌ. وليس عوداً للأوّل -راجع ‏ عود. 

وأمّا الحبل المفتول, والجماعة من الناس, وتصبريف الرياح لجمع السحاب: 
فباعتبار تكرّر المثل في أجزاء الحبل وفي أفراد الناس وفي الطبوب. 

وأمًا اكد : وهو بمعنى ما يُكَدْ بأيّ سبب كان, ولا سيا ما يذكر في معنى اليسي 
(إذا اسيّقيت منه دَلوٌ مت وجمعت أخرى). وهذا المعنى كان معمولاً وجارياً في أراضي 


الحجاز وأطرافها. نم استقوا من تلك الأحساءء أو من الابارء ولم تكن طم عيون 
جارية؛ وكانت الآبار أيضاً كالأحساء في تجمّع الماء من الأمطار غالباً. 


فالمناط الأصلىّ في الكدٌ هو هذا المعنى, أو ما بمنزلته بأن يبلغ الماء قدراً إذا 
اسكّق مه لا يرى فيه نقصان عرفاً. 

وبهذا ينكشف اختلاف الروايات في تحديد الكرّ, فا معّفات تكشف عن 
تحقّق المقدار اللازم في الكرّيّة عرفاً. 

لو أَنٌ لي كَرَة فأكون مِنَ المُحْيِنين - 89 / 08. 

قلوأن تنا كدة نكر من المأ دين + ار 0 

اف اليك أن يزيفد انام الثياة النحيوية عل ايوق يدق كتوق تن 


المؤمنين. والتعبير في الثانية بالمؤمنين: فإِئّْهما في مقابل الضلال وفي مورد الإضلال. 
بخلاف الأولى فَإئّا في مورد التفريط في جنب الله وترك التقوى, فيناسبه الإحسان. 

وهذا من الإشتباهات لأهل الدنيا الحجوبين. فَإئّهم قد غفلوا عن أنّ منشأ 
الأغال ضاكة أوطالحة انا عوها فى الباطن بن الضفابه الحيواقة الرذيلة الراسعة 
في طول الحياة ولا يتمكّن أحد أن يعمل عملاً صالحاً خالصاً إلا بعد اصلاح قلبه 
وتّته وصفاته الباطنيّة, ففن كان قلبه راسخاً فيه حبٌ الدّنيا وتايلٌ إلى شهواتها 
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وحبٌ الرياسة. وخالياً عن التعلّق بعوالم الآخرة والروحائيّة. وغافلاً عن حقيقة 
العبوديّة والمخشوع والحبٌ لله وفي الله : كيف يستطيع أن يختار طريقة خلاف ما اقتضته 
طبيعته الظلمانيّة الكدرة المنغمسة في الجهالة. 

ولو دوا أعاذوا ما وا عنه وإنهم لكاذبون -1 /18. 

تفن ضلك ليكب عن شيل الحق ولا يبتدون. 

وبهذا اللحاظ يدوم عذابهم مادام ١‏ يتحول باطنهم وعقيدتهم, ولذا ترى 
انغمارهم في الشهوات ماداموا في الحياة الدنياء وإن طالت أعبارهم إلى أن يبلغوا إلى 
الاق وات 

ما ترى في خَلقٍ الرّحمن مِن تَفاوْتٍ فارجع البَحَّر هَل ترى مِن فُطور ثم ارجع 
ابص ر كتين يُنقلث إليكَ البَصَرٌ خاييئاً - 51 / 4. 

الكَدّة راجعة إلى فارجع البَصّر ‏ حقٌ يتحقّق رجوع البصر مرّتين وكرّةً بعد 
كرّة» ينقلب البصصر خاسئاً وما يَرى من تفاوت في خلق الرحمن, وهذا إشارة إلى 
النظم التامٌ في خلق الرحمن, وهو أدلٌ دليل وأقوى برهان على وجود الصانع الحكيم 
القادر المتعال. 


رسو 


مقا -كرس: أصل صحيح يدل على تلبّد شبيء فوق شيء وتجمّعه والكرّاسة: 
ورق بعضها فوق بعض. 


مصبا - الكرياس: فعيال الكنيف في أعلى السطح. والكٌّرسيٌّ: بضمٌ الكاف 
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أشهر من كسرهاء والجمع متقّل: وقد يخقّف. قال ابن السكيت: كل ماكان واحده 
مشدداً شُدّدَت حمقه. وإن شعت .خثفت. وتكدس خلان الحطت وغيرّه: إذ| جمعه. 
التهذيب /٠١‏ 57 -وسع كُرسية الشّئوات والأؤضٌ: فيه غير قول: قال ابن 
عباس : كرسيّه: علمه. وقال قوم: كرسيّه: قدرته لقي بها يسك السماوات والأونن.: 
وروى أبو عمرو عن تعلب إِنّه قال: الكرسيّ: ما تعرفه العرب من كراسي الملوك, 
ويقال كرسوة أيضاًابق الأعراوة: كرس الرعل: إذا ازدهم علمه على قليه: 
فرهنك تطبيق - آرامي - كورسيا - كرسيّ. 
فرهنك تطبيق - سرياني - كورسيا - كرسيٌّ. 


قع - (كنينا) كرسي . 


أن الأصل الواحد في الكلمة: هو السرير الذي يجلّس عليه ويُستقرٌ به. وهي 
مأخوذة من الآراميّة والسريائيّة والعبريّة. مضافاً إلى تناسب بينها وبين مفهوم التجمّع 
والتلبّد. حيث إن السرير يصنع من موادٌ متلبّدة متجمّعة حتق علو الأركن وعالشن 
الناس ويستقرٌ صاحبٌ السرير عليه. 

والمعمول في سرير الملوك أن يكون مرتفعاً له طبقات, حقٌّ يُشرف الملك على 
الجلساء ويعلو عليهم ويحيط م . 

وقد استعملت الكلمة في القران الكريم, بناء على هذا المعنى المتعارف المعلوم 
المعروف. 
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فالكرسيٌ حقيقته ما يستقدٌ عليه شخص. وأمّا خصوصيّات مادّته وشكله 
وسائر جزئيّاته: فغير مأخوذة في مفهومه, وتختلف باختلاف الموارد والأشخاص 
والاقتضاءات العرفيّة. 

فقد يعتمل من فضّة أو ذهب أو مما يقدّم بأضعاف قيمتهماء ويُصنع صغيراً 
معد بريد وانحد وكبيرا لمراعة» وهكذا سائز الحهات: 

قالكرسي المتاسني لله الففال: لايد وان يكو من جية العظمة والسفة 
والإرتفاع بمقدار يحيط جميع السماوات والأرض وما بينهها من خلقه. حقٌّ يُشرف 
علهم ويحيط بهم ويكوخ المتلق عنيعاً نت سلظنة وقتوته وسكه وامره وتقوذة: 
حيث لا يعزب عنه شيء. 

وأمّا من جهة المادّة: فلابدٌ أن يكون مناسباً له ولعالم اللاهوت وما وراء عوالم 
المادّة والجسمائيّة. بل ومن وراء عام الجيروت. 

فتفسير الكرسئ بالجسمانيّات وما يقارنها وإن عظمت: انحراف وضلال عن 
الحقيقة, بل تنزيل الربٌ القيّوم الحيط بمنزلة المربوب المحاط . 

وأمّا الفرق بين الكرسميّ والعرش: فإنّ الكرسيٌ نما يتصوّر بعد وجود الخلق, 
والنظر فيه إلى جهة الإشراف والتوجّه والاحاطة إلى الخلق» وإلى استمرار السلطة 
والحكومة عليهم. 

والعرشى :لالظ فيدبعهة الالسعواء عليه عق يلير أمره. فى الخلق تكويناً 
وإيجاداً وتقديرا وابقاءً . 

وعلى هذا يعبر في العرش بقوله تعاللى: 

ثم اشتوى على العَزش يُدَبُرُ الأهْرَ ٠١‏ /5. 


.١0 / 86  ديجَملا ذوالعرش‎ 
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وفي الكرسىّ بقوله تعالى: 

وب تربك الشتراف والأرظق 5579 

ولا يناسب التعبير ‏ باسعوائه على الكرسميئ» وقد ورد أن نسبة العرشن إلى 
الكرسيّ كنسبة فلاة إلى حلقة وقعت فيها. 

وقلنا فق العرض: العيارة عن نل الفينات الذاعية وتضيعيا عيثات الممياة 
والعلم والقدرة والإرادة ‏ راجع العرش. 

والمراد من الكرسىٌّ: هو العلم المحيط. فإنّ حقيقة العلم هو الإحاطة؛ ويؤيّد 
هذا الم ما قيلة: 

يَعلم ما بين أيديهم وما خَلقَهم ولا يحيطونَ بشيء من عليه إلا مما شاء -وَسِعَ 
كربةوالقدرات والارضن. 

ففي الكرسيّ دلالة إلى خصوصيّة الإحاطة والقيّوميّة والعلم, التي ذكرت فيا 
قبل الآية, وفى سعة الكرسئىٌ: إشارة إلى سعة قيُوميّته وإحاطته وعلمه على جميع 
السياواك والارض: 
أمورهم والمراقبة في جريان أعبالهم: وهو شهيد علبهم. 


وهذا الإستقرار يناسب عالم الألاهوت, وليس باستقرار جسماني. 


كرم : 
مصبا -كرٌم الشيء كَرَمأً: نفس وعرء فهو كريم, والجمع كرام وكتحامه الاق 
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كَريمة. وجمعها كريمات وكّرائم, وكرام الأموال نفائسها وخيارهاء وأكرمته إكراماً, 
وإسم المفعول مُكرّم على الباب» وبه ع الرجل. ويُطلق الكرّم على الصفح. وكرّمته 
تكرياً. والإسم التّكرمة. والكّوم: العنب. 

مقا -كرم: أصل صحيح له بابان: أحدهما شَرَفٌ في الثيء نفسِه أو شَرَفٌ 
في خُلق من الأخلاق. يقال رجل كريم وفرس كريم ونبات كريم. وأكرمً الرجلٌ: إذا 
أتى بأولاد كرام. واستكرم: اتخذ علقاً كرهاً. وكوّم السحابٌ: أتى بالغيث. وأرض 
مَكدمّة للنبات, إذا كانت جيّدة النبات. والكَرّم في الخُلق يقال هو الصّفح عن ذَنب 
المذنب. واللّه تعالى هو الكريم الصّفوح عن ذنوب عباده المؤمنين. والأصل الآخر - 
الكّوْم؛ وهي القلادة. وأا الكَوْم فالعنب أيضاً لأنّهِ مجتيع الشّعَب منظوم الحَبّ. 

التبذيب 5١4 / ٠١‏ - والكريم: إسم جامع لكلّ ما يحمد, فالله كريم حميد 
الفعال. وإِن الكْرّم صفة حمودة. ومصدر يُقام مُقام الملوصوف. فيقال رجل كَرَمء 
ورجلان كَرَم؛ ورجال كَرَمِء وامرأة كَرَم؛ والمعنى ذو كَرَمء ولذلك أقيم مُقام المنعوت 
فخُقّف. والكدم سمي كما لله وصف بكرم شجرته وكرته. 


أ الأصل الواحد ق الماثة: حو ما يقابل الطوان: كنا أن العة ما يقابل الذلة, 
والكبر ما يقابله الصغر. 


والذلّة هو هّوان بإذلال من هو أعلى منه. بخلاف الموان, فيعتبر في العرّة 
مفهوم الإستعلاء والتفوّق, بخلاف الإكرام. 


فالكرامة عرّة وتفوّق في نفس الشيء ولا يلاحظ فيه استعلاء بالنسبة إلى 
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الغير الذي هو دونه. 

وأمّا مفاهير ‏ الجود والإعطاء. والسخاء. والصّفح. والعِظّم, والغّهء وكون 
النيء موظياً مود وكوله عينياً أو فصوي أو غير لئيم: فن آثار الكرامة ومن 
لوازمه. 

وأمّا الشرافة: فأكثر استعماله في علوٌ وإمتياز مادّيّء وعلى هذا لا يقال إِنّ الله 
تعالى شريف. 

ويدلٌ على الأصل قوله تعالى: 

ومن يهن اله فَالَهُ مِن مُكرم ‏ 77 / 18. 

فجعل الإهانة في قبال الإكرام, بحيث لا يجتمعان في مورد. 

وتصضودتات الكرامة علق باتعلاف الضاديق والوارد: 

فالكرامة في الموضوعات الخارجية ‏ كما في: 

كتارة كره د ا ا 

بن كل روج كريم - 1لا / 0 

وكُنوزٍ ومّقامكريم -75 / 08. 

وفي الأقوال ‏ كما في: 

وكل لمافولة كريا بار على 

وفي الانسان كا في: 

ولقدكرّمنا بني آدم .١ / ١١7‏ 


إن أكرمكم عند الله أتقيكم ‏ 55 / .١٠‏ 
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فيقول ري أكرّمَن - 85 / .١5‏ 

كران مافية د ا/راة 

وفي الله عزّ وجل - كما في: 

فإن ون غوا رع ب 1/0 

ماغكك يريك الكرم - 7/5 

إقرّء وربِّكَ الأكْرَهٌ - 93 / 8. 

والمعنى الكل الجامع في هذه الموارد واحد, وهو عرّة في ذات الشيء من دون 
الساام بالمدية الل الغون. 

وأنا الكرامة الله السعال: قناكطظ فيه مطلى الك امنة باذ قب وباة ناه 
حيك فصوو فيد أقل هران وش قنيه تال جقيقة الكرامة وكل الكزاعة وفيداً 
الكراية وتكاهابتوكيا اله هيدا الرتود والتكوين كذلك. اله منيدا الكرامة والقيضق 
والرحمة, ولا يوجد كرامة إلا من جانبه. 

ومن تبن الث فا لمن فكرم - 187/15 

فالكريم: من أسمائه الحسنى , وإذا كان النظر إلى تعلّق كرمه إلى الغير في مرحلة 
الإفاضة: فيقال إِنْهِ مُكرم. 

فظهر أنّ الكريم ليس بعنى المعطي والجواد والسخيّ كا هو المشهور. 


كُلّ مَن عَلَّها فان ويّبق وج ربّك ذو الجلال والإكرام ‏ 50 / 717. 
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الفناء: زوال ما به قوام الشىء, وهو قبل الإنعدام ويقابله البقاء. ووجه 
الغو ةنا وقائل ملد دوو اكد 

وا كان الويسة ل الرث وفيه ظهوره وليه وإلبه المواجهة والافبال: 
فيلاحظ أنه من نفس الشيء, وعلى هذا قد يفسّر بالذاتء وبهذا الإعتبار اتّصف 
بقوله ذوالجلال والإكرام» فإنٌ الوجه جهة مواجهة وتوجّه إذا لوحظ بالنسبة إليناء 
فيلزم الإكرام والتجليل. 

وهذا فلاف آنه 

تباركَ اسمٌ ربّك ذي الجلال والإكرام - 606 / //. 

فجعل صفة للربٌ لا للإسم. فإنْ الإسم فيه جهة المراتيّة والآليّة وليس 
ملحوظاً بذاته ومتوجّهاً إليه بنفسه كالوجه. 

ولا يخ التناسب بين هذه الآية الكريمة في آخر السورة وبين أَوَها وهو إسم 
رتغي قاة السورة لباك نضافق الرئعة والاهيارة ال ضواوة ظلهون الحم 
فيناسبها في آخر السورة الإخبار بمزيد وسعة في إسم الربٌ وهو الدّحمن. 

والربٌ هو ذو جلال وعظمة في نفسه وبذاتهء وهو بهذا الإعتبار وبلحاظ 
رخائفه الراسعة بمب 'لنا أن تكرمة وتذكره زالعة والكرامة: 

وأيضاً إنّ الجلال من صفات الذات, ويلاحظ في الله عرّ وجلّ من حيث ذاته 
وفي ذاته, فعبّر بكلمة الجلال. ولا يحتاج إلى تعظيم وتجليل» وهذا بخلاف الكرامة 
الدالّة على التفوّق, فعيّر بصيغة الإكرام. 

ثم إنّ حظّ العبد من هذه الصفة الكريمة: أن يتغرّه عن ال وان والذلّة المادّية 
والزوخاتية. وان يكون نوفا في نفسه وعزيزاً ف باطنهء وهذا المعنى لا يتحصّل إلا 
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بالتقدب المعنوي من الله عرّ وجلٌء بتقليل العلائق والتعلّقات المادّية وبالتعلّق بالملاً 
الأعلى. 

يَل عِبادٌ مُكرّمون لا يَسبقونّه بالقول وهم بأمره يُعملون - 5١‏ / 717. 

وهذا من العلاتم الممتازة للمكرّمين. حيث إِنُّْم صاروا في مقام لم يبق هم 
طلب ق حياهم غير ما أمرهع الف ولي لم عمل سخلاف ما أمروا. 

يا ليْتَ قومي يَعْلَمُونَ ما غَفرَ لي ري وجَعَلني مِنَ المخْرّمين 51 / 11. 

فظهر أنّ الكريم ما يكون متفوّقاً في نفسه ليس له هوان وضعف, فيقال: رزق 
كريم» مُقام كريم. رسول كريمء زوج كركمء اجر كريم. 


كره : 

مقا -كره: أصل صحيح واحد يدل على خلاف الرضا والحبّة. يقال كرهت 
الثيء أكرهه كَوهاً. والكّره الإسم . ويقال: بل الكّره: المشقّة, والكؤه: أن تُكلّف 
الشيء فتعمله كارهاًء ويقال من الكّره الكَّراهِيّة والكراهيّة. والكّرهة: الشدّة في 
الحرب: ويقولون: إن الكَه: الجمل الشديد الرأس. 

مصبا كه الأمر والمنظرُ كراهّةً. فهو كريه. مثل قبح قَباحةً فهو قبيح» وزناً 
ومعنى. وكر هته أكرَهٌه من باب تعب كرهاً بضمٌ الكاف وفتحها: ضدّ أحببته فهو 
مكروه. والكّره بالفتح: المشقّة وبالضَّم: القهر. وقيل بالفتح: الإكراه. وبالضحٌ : 
المشقّة. وأكرهته على الأمر إكراهاً: حملته عليه قهراً. يقال فعلته كّرهاً أي إكراهاً 
وعليه قوله تعالى - طَوْعاً أو كّرهاً ‏ فقابل بين الضدّين. 
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04 كره 


صحا -كرهثٌ الشيء. فهو شيء كريه ومكروه. وذو الكريهة: السّيف الماضي 
في الضريبة. وأقامنى فلان على كَوه: إذا أكرهّك عليه. وكدّهتٌ إليه الشيء تكريهاً: 
نقيض حبّبته إليه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الإرادة, والإرادة هو طلب مع 
الإختيار والاتتخاب, وقلنا في الرود: إن الكراهة ا تتحصّل في أثر الحدود والقيود, 
وكلّما قلّ الحدّ قلت وضعفت الكراهة. وقويت الارادة والإختيار, إلى أن تنتبي إلى 
إرادة مطلقة ليس فيها كراهة وجبر وقهر وقيد. 

والمحدوديّة الموجبة لتحقق الكراهة, إن كانت بحدود عارضة خارجة: يكون 
الشخص مُكرَهاً بصيغة المفعول. وإن كانت في وجوده وبأمور طبيعيّة عامّة: فهو 
كارة, 


0 


والكراهة اش سوه له مراتبء وبمقدار الاختيار ونتغة الارادة 5 0 
التكليف, وهذا معنى قوله تعالى: 


كلت الاق الأؤيهيات ب 

وهذا حقيقة لا جَبْرَ ولا فويض بل الأمرٌ بينَ الأمرين. 
ومن الحدوديّة ما تتحصل بالإعتقاد كا في: 

لإطيزء عل الدين كله ولوكره الممركون مم 

أو من جهة الصفات النفسانية -كما في: 


فادعُوا الله تخلصينٌ له الدّين ولّوكره الكافرون  .١5 / +١‏ 
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أو في الأعمال -كما في: 

ولا تُكرهوا تقياتكم عل البغاء إن - 7+4 + 

أو بلحاظ الحدود الطبيعيّة -كما في: 

تقال طاولا رط اتنا مها أى كسك 111 

يراد الكراهة باقتضاء ما لهم من الخصوصيّات الطبيعيّة. 

فالمحدوديّة والتقيّد بأيّ سبب يكون وفي أي جهة يوجد. في وين أن 


تشريع, في مادّي أو معنويّ في جهة داخليّة أو خارجيّة: يوجب التضيّق وا محدوديّة 
ذائر# العملء وها حو عق تقى الكراهة وسلب الاتتعيار بيده السية: 


وتحقّق هذه الكراهة والحدوديّة في العبد ينتج أموراً: 


وتشخيصه وتدبيره محدوداً. ولايستطيع 0 يعرف الأعوو اك مقدار سعة وجوده 
ولفوة غلحه ودائرة إمكاناته. 

وقتى أن الكوهوا فيا وهوطية لكر ؟ 57 

تكتى أن تكرهوا شيعا و تبعل اللافيه يرا كديرا : و3 

؟ إن الله تعالى يُنفذ حكنه التامٌّ. ويحكم بمقتضى علمه والمحيط. ويدبّر ويقدّر 
على ما هو الحقٌّ القاطع, ولايمنع عن إجراء حكه أي مانع وأيّ كراهة وخلاف 
وجهل وكفر. 

لِيْحِقَ الحقّ ويُبطل الباطل ولو كرِة المجرمونَ -8 / 8. 


والّهُ مُمَهُنوره ولو كَرِهَ الكافرون  5١‏ / 8. 
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كه كره 


ليُظهرّه على الدين كله ولو كَرِة المُشركون - 51 / . 

٠‏ - للعبد أن يرضى با يحكم ويُّقدّر ربّهء ولا يتوجّه إلى كراهة في نفسه. فإنٌ 
اله تعالى هو المحيط العالم بعواقب الأمور. ولايحكم إلا بمقتضى علمه بالصلاح والخير, 

هذا مع أن كراهته وخلافه لا أثر له في قبال حكم الله القاطع وتدبيره اللازم. 

وله يَسجُدَ من في السَّمواتِ والأركن طوعا وكيم .١6 / ١‏ 

مضافاً إلى أنّ كراهة العبد وخلافه وعدم وفاقه قضاءه وتقديره: يوجب 

ذلك بأ نهم كرهوا ما أنزل اللّهُ فاحبّط أعاهم ‏ 2 / 4. 

ذلك بأ نهم اتّبعوا ما أسخَط الّهُ وكرهوا رضوانه -/اؤ / 18. 

#ابوللعبيق أن يتوجهوا يدقيق النظر إذا كرهوا أمراء إلى منضاً هذه الكراهة 
من محدوديّة خصوصة توجبهاء هل هو الجهلء أو ما يقتضيه جريان الأمور المادّية 
الطبيعيّة, أو بسبب أعماهم وذنوبهم وسيّئات أخلاقهم وانحراف أفكارهم وعقائدهم 
المظلمة» أو بغيرها من الأمور التي توجب محدوديّة عليهم. حٌّ تُرفع الكراهةٌ برفع 
2-4 . 

وأَمّا مفاهيم ‏ المشقّة, الشديد, القباحة. خلاف الرضا وامحبّة: فهي من آثار 
الأصلء قا من لذ بريد ولا ضار يدا فيو لأ عند قيراً ولا يرضى يد .وهذا الشى ع 
عنده غير مرضيٌّ وفي قبوله شدّة ومشقّة وتحمّل. فالأصل هو ني الطلب والإختيار 


مضافاً إلى أنّ مفهوم القباحة وخلاف الرضا واحبّة لا يلاثم في بعض الموارد - 
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كما في: 

ع الدكرعا روشق قرعا روه 

التغواها ابيط الأخوى هراوضوائه: ب عر 

فإِنٌ الأمّ لا تبغض الحمل والوضع. وكذلك مهم لا يُبغضون رضوان الله تعالى, 
بل المراد عدم الطلب والإختيار. 


كسب 

ميا كسينة هالا كشا من ناب ضترب ره وأكسهعه كذلك وكسب 
لاملسو كبويع ظلي الفيشة ركني الاق وكشي قله ونشاى يتنه إن 
مفعول ثان» فيقال كسبثُ زيداً مالا وعلياً. أي أنلته. قال تعلب: وكلّهم يقول: 
كيك فلان خيراًء إل ابن الأعراء قاله يقول كيك وانشكسيتث العيد: جتلقه 
كسب واضل البين الطلي: 

مقا كسب: أصل صحيح ويدلٌ على ابتغاء وطلب وإصابة» فالكّشب من 
اللقى رويقال كي أعله يقرا 

الذيب 7/1 :ؤلا_كسب: قال الليك: الكشن :طلب الزق» تقول فلان 
كيت اهلد خير ا ورحل لسوت قال: وكساب: إسم للذثب» وكساب: من أساء 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تحصيل شبيء مادّيّ أو معنويّ. والحصول هو 
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مه كسب 
الورك مط اد والسخصيل عل نر داضلا وعاينا مدواء كاق اثقيية اونهن بحدة 
هررواقا اكب قسي فيه قضيل كو شه ابنست اوردق ودر اقيق اخفار 
كرفتن). 

ومفاهيم - طلب الوّزقء الوبم. طلب المعيشة: فن مصاديق الكسب. وأمًا 
التحمّل والنيل والإبتغاء والطلب والإصابة: فتكون من الكسب إذا لوحظ فيها مفهوم 
المحضيل وكوقه للقسف 

ولعلّ المراد في مقا: من قوله ‏ الطلب والإبتغاء والإصابة, هو ما قلنا من 
الابضام وطلت الغى بر والاضابة اليد مجموعا. 

ولك يواد كر عقوي قل كك - 1/1 

أي بما تحصّل فى القلوب من الّيّات والأفكار الفاسدة. 

وفي المعاصي والذنوب والسيّئات -كما في : 

واكم أكبيث دان كب دمل الي 4 1ك 

والذية كقيرا امات جزاة رق قله ب 1ب 

ظَهرَ الفَسادُ فى الب والببحر بما كسَبّت أيدي النّاس  .4١ / ١‏ 

اها كتقث وغلياها القسهة - 1/9 

وفي مطلق الكسب -كا في: 

بلقي شونا كَسَقث - * 07/7 
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كسيت هه 


والفرق بين الكسب والإكتساب: أَنّ الكسب مطلق تحصيل شيء لنفسه. 
والإكتساب إفتعال ويدلٌ على الاختيار وقصد خصوص, وعلى هذا يستعمل في موارد 
يحتاج إلى قصد واختيار مخصوص زائد, كا في موارد العصيان والخلاف وتعمّل 

ذاعا كسيث وعليياها ةد 31/9 

لكل امرئ عنيه ما اكنست من الاثر - ١4‏ /1. 

الإليدال اففيييةا 1 اكتضقو ا وللتمناع لضبيية ١‏ كلش ع ,+ 

والذين قوق اللؤعديث والؤهدات يقير ها الميوا قد احتقلوا تبعادا وإفا 
مُبيناً - 8" / /0. 

فالكسب في هذه الموارد يحتاج إلى اختيار وقصد مخصوص وتعمّل زائد على 
ماهو المعفول المتعارق. 

ولاق أن الكسب أعم من أن يكون فى غير أو في ضرزء وإن كان نظر 
الكاسب إلى تحصيل أمر لنفسه, أي في نفعه واقعاً أو ظاهراً أو بتصوّره ونظره فعلاً. 

لالد كن ماكانوا ليون ب 1/ ار 

وإذا أطلق يدل على مطلق تحصيل أي أمر خيراً أو نشيرًاً. 

ذلك أقة قد كلت اها كني ولك عاكفيغ ي 0د 

قوله ها خبر مقدّم, وكذلك لكمء وجملة ما كسبتء أي الموصول مع صلته 
مبتدأ مؤْخَّرء واللام في الخبر يدل على الاختصاص فقط دون مفهوم النفع, والمعنى أن 
ماكسع عنص يكو :وما كسوا خض ببى كا فى خو أو فى شن 


وتقديم الخبر أيضاً يدل على الاختصاص الزائد. 
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و5 كبك 


وهكذا في آية: 

ايها تيك وعلمانا اكيت 

فإنٌ الام يدلٌ على اختصاص مطلق الكسب للنفس, ولا ينس ب إلى أحد غيره. 

وأمّا ما اكتسبت, أي ما عملت بتعمّل وقصد مخصوص خارج عن المعمول 
الممعارق» قهو منعل و«سغرل عليها قيراء قا كلمةاخعل قزل ل الاتعلاة, 

وقول بعضهم إِنّ الام للنفع وعلى للضرر: خارج عن التحقيق, نعم قد يستفاد 
النفع من الإختصاص. والضرر من الإستعلاء. 

كا أن الكسب للشرٌ والسوء يستفاد من استعماله في موارد الكفر والخلاف 
والفسوق والظلم والعصيان والنفاق. 

ظهّر المَسادُ في البرٌ والبَخْر بما كسَبَتْ أيدي النّاس  .4١ / ١‏ 

ترى الظَّالمِينَ مُشفقين مما كسّبوا ‏ 7غ / 77. 

أوافك مأواه القاكها كابوا يكنيبون - 7/1 

وليعلم أَنّ تأمين الحياة الدنيا المادّية كا أنه يتوقف على اكتساب مقدّماتها 


وأسبابها ولوازمها وما يحتاج إليه في معيشتها: كذلك تأمين الحياة الآخرة وعيشها 
يحتاج إلى اكتساب ما به يتحصّل ويتقوّم نظام تلك الحياة» من التزكية والقلب السليم. 


كسلة؟ 


مقا -كسد: أصل صحيح يدل على الشيء الدُون لايْرغٌبٍ فيه. من ذلك كسَّدَ 
الثىء كساداً, فهو كاسدٌ وكسيدء وكل دُون كسيد. 
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كسد 1 
قصب كسد الغى م يكقد من باب كل كساداً: ل يق لفلة الرغيات» ويعدفق 
باحس افقال أكشده الل وكقدت السوقءقيى كاسد بعس هاف وق العدي ياشاء: 
وأضل الكساد الفساد. 
ليا د الكناد كلاف الثفاق ويد وقوق كاسدفنيائ #, وكسدت السوى: 


لم تنفق . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو توقف في الشيء من جهة عدم رغبة من 
الناسن قيس باع سية كادق: 


وهو خلاف التّفاق بمعنى الرّواح والجريان برغبة الناس فيه, وقد يكون الشيء 
الذّون بالرغبة فيه والحاجة إليه رائجاً. فلا ملازمة بين مفهوم الكساد وكون الشىء 
0 

نعم قد يكون الدَّؤْن والضعف والفساد من آثار إدامة الكساد. 

ويل عل الأصل قوم كشدت الشوى وفاإن الشوق لايسد ولايدوةء بل 
يتوقف جريانه ورّواجه. 

قل إن كان آباؤٌ كم ... وتبار؟ تَحشُون كسادها ومساكن كرضوتها أحب اليكم 
فخ اله ووشوله + / 06 

أي التوجّه والتعلّق بكونها في جريان ورّواجء وتخشون من توقفها. ولكنكم 


لا تنشون كساد ما بينكم وبين اللّه عزّوجلٌ من العهود والإرتباطات وجريان وظائف 
الفيؤفية وكا ميت الحياة الروحانيّة واكتساب الأرباح المعنويّة. 
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5 كسف 


ولا يخنى أنّ هذه الآية الكرية: أتم” ميزان في تييز المنزلتين بين من يسير في 
مسير الحياة الدنياء ومن يسري في سبيل الحياة الآخرة. 


كسفت:؛ 

مصبا كسقّت الشمسٌ من باب ضنرب كُسوفاًء وكذلك القمر. وقال ابن 
القوطيّة: كسَف القمرُ والشمس والوجة: تغيّرت. وكسفها الله كَشفاً أيضاً يُتعدى ولا 
يتعرّى, والمصدر فارق. ونقل: انكسفّت الشمشء فبعضهم يجعله مُطاوعاً. مثل 
كسرته فانكسرء وبعضهم يجعله غلطاً. ويقول كسفتها فكسفَّتْ هي لا غير. وقيل 
الكسوق» ذهاب البعضن, والتسوف 3هاب الكل. 


مقا كسف: أصل يدل على تغيّر في حال الشيء إلى ما لا يحَبُّء وعلى قطع 
شيء من شبيء. من ذلك خسوف القمرء وهو زوال ضوئه. ويقال رجل كاسِف الوجه. 
إذا كان عابساً. وهو كاسف البال أي سيَّئٌ الحال. وأمّا القَطع: فيقال: كسّف العُرقوب 
بالسيف كَسْفاً. يَكسفه. والكسفة: الطائفة من الثوب. والكسفة: القطعة من اغيم : 


وإ وا عققا مح القراد سافطا . 


30 
.. 3 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو تحوّل في ظاهر الثيء مع اتقطاع. ومن 
متحوّلة إلى صور مخصوصة. وهكذا في اسوداد الوجه. وفي عُبوسه, وفي سوء حالة 
للشخص, وفي تغيّر فى صورة. 
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كسف 3 


والكسقّة لبناء النوع: القطعة المتحوّلة عن الكلّ, والجمع كسّف. 


ويعتبر في الأصل: التحوّل عن الصورة الأصيلة الطبيعيّة وعن النظام الكلي, 
فيكون تحوّلاً إلى صورة غير مطلوبة قهراً, كالإسوداد. وذهاب الضوء, والعٌبوس, 
كوه شال 

وأمّا المحسوف: فهو غُؤؤور بحيث بنمحي أثر النيء وصورته بالكلية, وعلى 
هذا يطلق المنسوف في تحوّل ضوء القمرء فإنٌ ضوءه من الشمس وليس من ذاته: 
وفي المنسوف ينمحي ضوؤه بالكلية وتتحؤوّل صورته. وهذا بخلاف كسوف الشمسء 
فإنّ ضوءها ثابت ها على أيّ حالء ونا تحول ظاهراً بوجود حائل بيتنا وبينها فلا 
نشاهد ضوءها. 


فأسقط علَيّنا كسَفاً من النّماء إن كنت مِنَ الصّادقين - 71 / 1817. 

إنتنا يك بم الأو آر تدقط علب كسفاية الكباء 474 

أو اتلبقط القاف كاوعية علينا قشنا - 730 + 

ويجِعلُه كِسَفاً فتّرى الوَدّق يرج مِن خلاله  ١‏ / .1. 

التعبير في الآية الثالئة بقوله ‏ أو تُسقطّ السّماءَ: تعليق من الكقّار بأمر ممتنع, 
كقوهم أو تأت بالل والملائكة. 

والضمير في الرابعة: راجع إلى السحاب: 

وأمًا طلب المعجزة في الأولى بصورة إسقاط الكِسّف من المّماء: إن الذين 
توغّلوا في الحياة الدنياء وليس هم من المعارف والحقائق والعلوم الِإلهيّة نصيب» 
وم تتنوّر قلوبهم بفيوضات ربّانية: فإنهم محجوبون في عام المادّة, ولا يتوجّهون إلى 
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عوام ماوراء الطبيعة, ويحسبون أنّ المعجزة لابدٌ أن تكون من سنخ عالمهم وفي حيط 
أفهامهم المحدودة. 

نعم قد صدرت 0 خارقة وظهرت معجزات خللاف نواميس الطبيعة, من 
الأنبياء العظام إتاماً للحجّة على كافة الناس من الخاصٌ والعامٌ إلا أن المعجزة التامّة : 
هي روحاتيّة وجودهم. وخلوص سريرتهمء وارتباط قلوبهم بالغيب» وظهور المعارف 
الإهيّة الحقّة اليقينيّة منهم. وامتيازهم عن سائر الناس بكمال العبوديّة والإخلاص 
والنورانيّة. 


تَبارَكٌ الّذى َيل القُرقانَ عَلى عبده ليكون للعالمين نذيراً 5 / .١‏ 


كيل 

تصنبا كيل قدلا فهو كيدل من .بابي صب وكشلان أيضاء :زامرأة كيدلة 
وكسْلٌ, والجمع كسا بضيّ الكاف وفتحها. وأكسل المُجامع: إذا لم يُنزل ضعفاً أو 
غيره. 

مقا -كسل: أصل صحيح وهو التثاقل عن الثيء والقُعود عن إتقامه أو عنه. 
من ذلك الكّسَل. والإكسال: أن يخالط الرجل أهله ولا يُفزل. ويقال ذلك في قحل 
القبل ايها 

التبذيب 6٠ / ٠١‏ قال الليث: الكَسّل: التناقل عبّا لاينبغي أن يُتثاقّل عنه. 
والفغل كنيل تكسل كتزلا .برقال فلن ل تكله المكاسل #وهره الكسل جزامرأة 
مكسالء وهي التي لا تكاد تبرح يحلسها. والمكسّل: وَندُ قوس النَّدَاف إذا خُلع منها. 
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أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إظهار ضعف وفتور وإن كان بتخيّل أو تكلّف, 
فالنظر فيها إلى ظهور الفتور من حيث هو. 

والقور عو عضول عالة الكون والسف يعد للةة والعةة: 

وما التثاقل والقعود عن الشيء: فن آثار الكسّل. 

إِنّ المنافقينَ يخادعون الله وهو خادِعُهم وإذا قاموا إلى الصّلاة قاموا ككسالى 
اين التايق ب 2 / 11 

ولا يأتونّ الصّلاة إلا وهم كُسالى ولا يُنفقون إلا وهم كارهون 5 / 08. 

الآية الأولى في مورد المنافقين. والثانية في مورد المتظاهرين بالإيمان. 

وعناوين النفاق والمندعة والرياء والكره: تناسب مفهوم إظهار الضعف 
والفتور والتظاهر والتكلّف. 


ويدلٌ على هذا المعنى: توبيخهم بالكسلء والتوبيخ والذمٌ إنما هو في قبال 
الأعمال الإختياريّة لا في حالات وصفات طبيعيّة واقعيّة. كما في ضعف البدن ومرض 
فيه ونقص في الجوارح أو جراحة فيها. 

ولايخن أَنّ منشأ الكّسّل هو ضعف الإيمان والإعتقاد باللّه تعالى, وعدم حصول 
اليقين والاطمينان بالجزاء والبعث وعوام ماوراء المادّة. والكفر الباطؤمٌ بالحياة الآخرة 
والسعاذة الروحائية الحقيقية: ش 

وكلَّا اشتدٌ ضعف الإان: ازداد الكسّل والتواني في العمل بالوظائف الدينيّة 
والتكاليف الإهيّة. وليس الكسّل مخصوصاً بالمنافقين وأمثاهم, بل يمن ضعف إيانه 
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وتعلاقه وشوقه وحبّه في الله وإلى لله كل بحسب مرتبته ودرجة ضعفهء فالكسّل هو 
الميزان القاطع للضعف. 

وأمّا تقييد الكسّل بالصلاة: فإنٌ الصلاة هو المظهر الأتم للارتباط وإظهار 
العبوديّة والتعظيم والنشوع, وهو معراج المؤمن إلى الله المتعال» فإذا ضعٌف الإيمان: 
يظهر أثره أوّلاً في هذه العبادة الرابطة بصورة الكسّلء, أي عدم الإقبال والشوق 
والحرارة. 

وأَمّا التعبير بقوله تعالى: وإذا قامواء ولا يأتون: فإِنٌّ أثر الشوق والتعظيم 
والتوجه إنما يظهر في مرحلة الحركة إليها وفي مقدّماتها. 

وأمّا اختلاف التعبير: فإنّ القيام يناسب النفاق, والمنافق يُظهر الإيمان قولاً 
وعملاً وهو في اجتاع المؤمنين وفي تحامعهم وصفوفهم. بخلاف الخالفين المتظاهرين 
بالفسق والعناد والخلاف, فهم يأتون المساجد والصلاة كرهاً منهم. 


سيو 

معنا كموق كوا اكسود: واكتسى , ورجل كاس أ ذو كسوة والكسوة: 
اللباس بالضمٌ والكسرء ولمع كلق مثل مُدَىء والكساء معروف, والجمع الأسية 
بلا همز. 

اهتيب ١‏ 7+ قال الليث» الكسوة والكسؤة+ اللباس. وا معان 
مختلفة : تقول كسوت فلاثاً أكسوه إذا البيشه ثوباً أو تياباً» واكتسى فلان إذا لبس 
الكسوة.ويثال» كشك الأرض بالتبنات: إذا تقطت .به والكساءه إسمر مو ضوع 
ويقال: كساء وكماءان وكساوان: والتسبة اليدةه كساقة وكساو. أبويكر+ الكساء 
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اكتّسى» ويقال: فلان أكسّى مِن بَصّلة. إذا لبس الثياب الكثيرة. 


أنّ الأصل الواحد في لثاققه هو لبس القون: واللبس مظلق التعطلى والقيكر 
بشيءء ويطلق على الشبهة والخلط إذا غطت إنساناً. والنّوب مطلق رجوع ثيء 
بعنوان الأجر إلى شىيء آخر وارتباطه بهء ومنه اللباس المرتبط بصاحبه. فالثوب 
أخصٌ من اللّباس والكساء, وهو مخصوص باللباس المرتبط بصاحبه, ولا يطلق 
على كل ساتر. 

فالكع: صعض لبس :القيات: والعستر يياء والكساء والكسوة:يظلق غل ا 
يلس ويس به عرقاً»-وباللباس متشكل صورة تانوية وشكل غير شكله الأول 
الطبيغية قلا يقال لكل سار إله لياس وكساء. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بكلّ من هذه الموادٌء في مورده الخاصٌ به. 

ولا تُؤتوا السّقَهاء أموالكم الي جعل الله لكم قياماً وارزّقوهم فيها واكسّوهم 
06 

يراد اللأموال المملوكة ظاهراً والتى تكون تحت تصررٌفهم واختيارهم فعلاًء سواء 
كانت أموالاً لهم في الواقع أيضاً أم لاء وهذا القيد (جعّل الله لكم قياماً) يوجب إدامة 
وظيفة القوّاميّة علها إلى أن يتبدّل الموضوع بتبدّل السفاهة إلى عقل وحلم حقٌ 
يتمكّنوا في التصرّف والقيام فيها. 


إِنْه يلزم الرزق والكَّسُو هم في رابطة هذه الأموال, أي من منافعها ومن 
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أرباح حصلت منهاء حقٌ تبق الأموال محفوظة عنده. 
والوالداتُ يُرَضِعنَ... وعلى المولود له رزقُهنٌ وكسْوَتهنٌ با مغروف- 577/7. 
فكَفارتُه إطعامُ عَشّْرة مَساكينَ من أوسط ما تُطعمونَ أهليكم أو كسوتهم أو 
تحريرٌ رَقَبَةِ ‏ 0 / 89. 

هذه الآيات الثلاث تدلّ على أنّ الكسوة في رتبة الرزق والإطعام. 

فكسّنا العظاء لمأ نه أنشأناهُ خَلقاآخَّر  .١5 / 7١‏ 

وانْظر إلى العظام كيف تُنشِرُها ثم نكسوها لحرا - ؟ / 505. 

فاللحم في الحيوان كالكّسوة للعظام يغطيها ويكون لباساً لها. 

ولايخف أنّ العظم واللحم وسائر الأجزاء والأعضاء الحيوانيّة إِنا تتكوّن وتنشأ 
من عنصر (سِلُول) واحد. وكلّ سِلُول فيه تركْبٌ من غشاء ومركز ويرُتويلاسم, 
ويرُتويلاسم فيه موادٌ مختلفة منها تتكوّن الأجزاء الحيوانيّة. راجع في تفصيل ذلك إلى 
الكتب التشرحيّة. 

وفي نظام خلق الأجزاء والأعضاء الحيوانيّة وكيفيّة تكوّنها وتشكلها العجيب: 
ما ير العقول ويجعل الأفكار كليلة متحثرة. 

وفي الآيتين دلالة على أَنّ اللحم يتكوّن بعد تشكّل العظام, وبهذه الكّسوة 
اللحميّة تتحقّق حالات الإنقباض والإرتجاع والتحريك في العظام, وبالإتقباض 
والتحريك تتحصّل الحرارة في البدن. 

وإذا تحصّلت الحركة والحرارة في البدن: يستعدٌ لتعلّق الروح, وعلى هذا قال 
تعالى: ثم أنشأناهُ خَلقاً آخَّر. 


- 
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كشط : 
مقا - كشط: كلمة تذلٌ على تنحية القىء وكشفه. يقال كقّط الجلد عن 


الذييحة. وانكشّط رُوعَه: ذهب. 


ضيبا كل البعين كفرظا مخ باب ضربء مثل سلخث الشاة. إذا نْحيتَ 
جلدّه. و5 شَطتثٌ الثىء ما حيته . 


العذوب +7 دو]ةا الكراة كقطظ: قال النوامديفى ترغطك قطويت »وق 
قراءة عبدالله - قشِطت: والمعنى واحدء والعرب تقول: القافور والكافورء والقّشط 
والخُشطء وإذا تقارب الحرفان في المَخرج تعاقبا في اللغات. وقال الرّجّاج: معنى - 
كُشِطت وقُشِطت: قُلِعَتْ كا يُقلع الشّقف. وقال الليث: الكشط : رَفمُك شيئاً عن 
شيء قد غَطَّاه وغْشِيّه من فوقه, كا يُقشّط الجلدٌ عن السّنام وعن المسلوحّة. وإذا 
كط الجلدٌ عن الجزور 5 الجلذ كشاطاً. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو تنحية شيء وكشفه عا أحاط به, مادّياً أو 
معنوياً. يقال: كشّط جلده وغطاءه. وكشّط الرَّوْعَ والفرّع عن رُوعه وقلبه. 

وتقرب من المادّة موادٌ الكشح والكّشف والكّشر والكّشع والكشأ والقشط: 
ويلاحظ في الكشح تنحية الزوائد. وفي الكّشر الكشف عن الأسنان. وفي الكشع 
التفيّق عن أطراف القتيل. وفي الكشاً تنحية الجلد وإزالته. وفي القشط تنحية بشدّة 
واستعلاء وجهر. بوجود القاف, فإِنّه من حروف الجهر والاستعلاء والضغط. 
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إذا الشّمسٌ كُورَتْ ... وإذا الصّحفٌ نشْرَتْ و إذا السَّماءُ كُشِطث وإذا ال جحي 
َكَرَت وإذا زلف عَلِعَتْ نفس ما أحضدث -15/41. 

يرادعن الثاء معفاها الروحا ان التماء المأذية قد ذكرت فى ابغداء اللسورة 
بتكوير الشمس وانكدار النجوم, وتحوّها مقدّمة إلى التوجّه بالسماء المعنويّة ونشر 
الصحف وتسعير جِهتْم وإزلاف الجنّة وحصول العلم والمعرفة بما أحضرت. 

فإنّ هذه الأمور الحادثة إِنا تناسب لطافة عالم الآخرة؛ حقٌ يمكن للنفس 
شهودٌ ما أحضيرت من الأفكار والصفات النفسانيّة وما بقيت في النفس من آثار 
الأعمال بالصور المتناسبة اللطيفة. 

وأمّا التنحّي والإنكشاف بانطواء السماء: فإنّ المراتب العالية الروحانيّة قد 
صارت ا وحيطة عليناء ونحن محجوبون ومستورون بهاء ولا يمكن لنا شهود 
ما ورائها والإطّلاع عب فوقهاء فإنّ كلّ مرتبة حاجبة عب فوقهاء وإن كانت بالنسبة 
إليه محجوبة, فلا يمكن لنا الوصول إلى المراتب العالية إِلَّا بالتدريج والترتيب» درجة 
بعد درجة. 

والسالك لآ يرىئ: ول يعرق ولا يعتين إلا غيط مريعه ونقامة هذه المرقبة 
الحجيطة له حجاب عن شهود ماورائه. وهذه المراتب الروحائيّة تنتهي إلى غير النهاية, 
فإنّ الله عرّ وجل غير متناه فلا نهاية في مسيره وفي البلوغ إلى كال المعرفة والعلم 
وصفاته الجلاليّة والحاليّة. 


.١3١ 


هذا حال أسرف الأنياء والمرشلين: رخات الستين فكرف يكون خال سائر 
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الناس من السالكين. 

فلا يعرف السالك أيّ مقام فوق منزلته إلا بعد الوصول إليه. فالمعرفة 
والشهود للحقائق والمعارف الإطيّة إنما هو بمقدار سعة المقام. 

تَعلّم ما فى تفسى ولا أعلَّمٌ ما فى تّفسِك إِنّك أنتَ علَامُ الغيوب ‏ 0 / .١1١7‏ 

وهذا الخطاب يتحقّق من العبد وإن بلغ ما بلغ, وإن جاهد وسلك فى سبيله 
الاق الف سنة. 

تَرفَعٌ دَرَجاتٍ من نَشَاءٌ وفوقَّ كل ذي علم عَلم - ؟١‏ / 6/. 


وأمًا الوصول المصطّلح بين أهل المعرفة: فنا يراد به الوصول إلى مقام أَوّل 
درجة من الإرتباط. بالتخلّص عن عوام مراتب المادّة والطبيعة» وبكشف الحجب 
الظلانيّة المادّية, وبالبلوغ إلى منزل النور. 


وأمّا السير في هذا العالم النورانيٌ الروحاني وكشف ما فيه: فهو غير متناه 


تعده, وغير محدود علمه وشهوده. 
وعندَه مَفاتح العَيبٍ لا يَعلّمُّها إلاهو - / 04. 


فظهر إجمال حقيقة كَشط السماء. حقٌ يتيسّر علم النفس بما أحضرت. 


كشف: 
مصبا -كشفتُه كشفاً من باب ضيرب فانكشف, والأكشف: الذي انحسر مقدّم 
رأسه, والموضع الكّشّفة. ورجل أكشفٌ أيضاً: لا ترس معه. 


مقا - كشف: أصل صحيح يدل على سَرو النيء عن الثيء, كالئوب يَسرَى 
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عن البندن ووقال كمتث الدورت وغيو» ينه تكشف الوق 1ذا كلا البناء» و المع 
صحيح, لأنّ المتكشف بارز. 

التهذيب ٠١‏ 517 قال الليث: الكشف: رفعُك شيئاً عا يواريه ويُغطيه. 
والكّشوف من الإبل: التي يضربها الفّحل وهي حامل. قلت: والكشاف: أن يحمَل 
على الناقة بعد نتاجها. وقيل: أكشّفٌ الرجلٌ إكشافاً: إذا ضحك فاتقلبت شفته حقٌّ 


تبدو دَرادرٌه 3 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو رفع غطاء وإزالته عن شيء حقٌ يظهر متن 
الشيء. مادّياً أو معنويًاً. 

وسبق في فسر: الفرق بينها وبين مواد الشرح والبيان والتوضيح وغيرها. 

والمادّة تستعمل في موارد تغطية أمر غير مطلوب, سواء كان غير مطلوب 
ظاهراًء أو في نفسه. كالعذاب والرجز والضرٌ والسوء وغيرها -كما في: 

مإذا كَشَفَ اضر عنكم - ١١‏ / 04. 

لق ققشت عا القيق _ بار 6 

كشندا ع خذاب القزي 1١‏ 317 

ويكفت الكيع ‏ 1/2 

لقَد كنت في غَفْلَةِ من هذا فكشَفْنا عنك غطاءك ‏ 50 / ؟١؟.‏ 

وأمّا ما يكون غير مطلوب فعلاً -كا في : 

فنا راع يات 11 فقت فو ساقيا_ 24/97 
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كشف رف 


أي فلًا دخلت يلقيس صرح سلهان وصحنّه من زجاج أجري تحته الماء, 
حبني ل يسزكرا قا المأعنو أرادت الورودقيا والعبير خكراء تكست عن سافيا 
برفع اللباس. 

واكاك اذا انسملت حرق غو: يراد المكشوف عه الغطاك. وإذا استعمات 
متعدّية بلا حرف: يراد مطلق الأغطية التي تُكشف. 

فالساق في الآآية هو المكشوف عنه وم يذكر الغطاء المكشوف, كما أن المكشوف 
مذكور في: 

نا كاشفو العَذاب قليلاً 56 / .١6‏ 

وهو العذاب. ول يذكر المكشوف عنه. 

لقد كنت في غَفْلةٍ من هذا فكشفنا عنك غطاءك ‏ 50 / ؟77. 

فضمير الطاب هو المكشوق عنه. والغطاءاهو المكفوف: 

وما التصري بالغطاء: مع أَنّ الكشف فيه دلالة على رفع الغطاءء فإنّ الغطاء 
المستفاد من مادة الكشف: هو مطلق مفهوم الغطاء والستر والإحاطة, دون الأغطية 
الخصوصة في الموارد. 

وتوضيح ذلك: أنّ الفطاء من حيث إِنّه غطاء ليس جزءاً من مفهوم الكشف, 
لهو واسس بتصاديق نظاق دا على وتتارشينا ودو غير وطلوي قعارنا عن 
هذا المعنى الكلى بالغطاء الذي يستر ويحيط شيئاً في جهة غير مطلوبة وغير نافعة, 
وهذا المعنى الكلى الملحوظ في نفسه ليس مدلولاً لكلمة الكشف. 

يوم يُكشَّفٌ عن ساقي ويُدعَونَ إلى الشّجود -58 / 7غ. 


قد سبق اق الساق معق الآية الكرية».وأث الساق مايه الوق والشير إلى أت 
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7 كظم 
جهة من المداية أو الضلالة وفي طريق مادّي أو معنويّ, فيُكشف عن حقيقة مسيره 
وأقدامه التي مشى بها إلى الضلال, ثم يُدعون إلى النضوع والسجود في قبال الحقٌء 
فلا يستطيعون. فإِنُّ الغواية والاستكبار والجهل قد رسخت في قلوبهم. 

ولا يخنى أَنّ عالم الآخرة هو عام تكشف فيه السرائر وترتفع فيه أستار عام 
الطبيعة وقد انمحى عا المادّة» وظهرت الحقائق. 

فترفع الحجب عن الأبصار والبصائرء وتزول الحدود والقيود المادّية والبدنيّة. 

بوه انشية علبيع الينام وأيدييم وأركليو ها كانرا يعملون - 71/2 

وهذا هو معنى كشف الأستار وظهور الحقائق عن أيّ شيء. والشهادة عبارة 
عن الحضور عند المعلوم. 

وحضور الأعضاء عند الأعمال: إِنا يتحقّق بالإحاطة فعلاً عليهاء ولازم 
الإحاطة والعلم: هو وضوح المعلوم وظهوره. 

فرجع كشف الحجب عن الساق وظهور الحقيقة والسريرة فيه: إلى شهوده 
واخاطعه وعضورة لدق ما صدى وظين ند وقحة هذا العبيوه: هو تيان المسلك 
والطريق الذي سلكه في حياته الدنيويّة. ونتيجة هذا التبيّن: هو رسوخ آثاره في 
النفس. 

يُدعَونَ إلى السُجِودٍ فلا يُستطيعون. 


مقا -كظم: أصل صحيح يدل على معنى واحد, وهو الإمساك والجمع للشيء. 
من ذلك الكظم: اجتراعٌ الغيظ والإمساك عن إبدائه, وكأنّه يجمعه الكاظم في جوفه. 
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كظم ه7١‏ 


والكّظوم: السكوت, والكّظوم: إمساك البعير عن الجرّة. والكظّم: تخرج النمّسء 
يقال: أَخَد بكظمه. كأنّه منع نفسه أن يخرج. 

مصبا -كظمتٌ القيظ كظراً من باب ضرب وكُظوماً: أمسكتٌ على ما في نفسك 
منه على صفح أو غيظء ورمًا قيل كظمتٌ على الغيظ وكظمنى الغيظٌ فأنا كفل 
ومكظوم. وكظم البعير: لم يحترٌ. 

لسا -كظم: الليث: كظم الرجلٌ غيظه: إذا اجترعه. كظّمّه يكظمه كظباً: ردّه 
وحبّسه, فهو رجل كُظيم , والغيظً مكظوم. وفي التهذيب: كظّمتٌ الباب أكظمه: إذا 
لك عليه العددته يطدك أد يعىء غيرزك, وكل عا نلدة من مرق ماه أو باب أو 
طريق كظجٌ. كأنّه سُمّى بالمصدر. والكظامة والسّدادّة: ما سد به. والكظامة: حبل 
يكظمون به خَطم البعير. وكظامة الميزان: مسماره الذي يدور فيه اللسان: أو حلقة 
النيوط. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ضبط شيء وحبسه في الباطن عن أن يبدو, 
كالحزن والغم والغيظ والابتلاء. 


وتستعمل فما يكون إظهاره غير مطلوب. 

وأمّا مفاهيم ‏ الجمع والإجتراع والسكوت والردٌ والسدّ: ففن آثار الأصل 
ولوازمه. 

وأمّا ضبط النفس عن عمل الإجترار في البعير وغيره وإمساكه عن الجرّة, 
في الموارد التي يُرى الاجترار وإبداءه غير مطلوب: فيكون من مصاديق الباب. وإذا 
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فى اندم 


فقدت قيود الأصل : يكون الاستعمال تجوّزاً. 

فكظم الفيظ وهو الغضب الشديت الكامن ق القلب. دكا ق: 

والكاظمين الغيظ والعافين عَن الثّاس -” / .١١4‏ 

وكظم الحرة ىا في: 

وأَبِيَضّث غيناه من الحزن فه و كظير  ١١‏ / 84. 

وأنذرهم يَومَ الآزفة إذ القلوبُ لَدَى الحَناجرٍ كاظمينَ ما للظّالمين من حميم - 
“,8 . 

وكظم الإبتلاء والمضيقة -كما في: 

وإذا بُشّرَ أَحَدّهُم بالأنثى ظَلَّ وجِههُ مُسْوَداً وه و كظيم - ١7‏ /58. 

والكسوداة ق قبال الايشاطن» والابيضافن عا فعضل بالننور والامتتضاءة 
والاستفاضة وانعكاس الأنوار الاهيّة بالاستعداد له. ويقابله الاسوداد وهو يتحصّل 
بالححويئة والأناقة والتشخص والتكثر والقجعثر وظهور اثار الضفات الحيوانية 
والنسافقة: 

ويؤيّد هذا المعنى ‏ قوله تعالى فيا بعد: 

يتتوارّى من القّوم مِن سُوء ما بُشر به أيْسِكه على هُونٍ - ١‏ / 05. 

وأمّا إسم المفعول منها وهو المكظوم: وهو من يُضبط ويحبّس في باطن حقٌ 
عد 

ولا تَكُن كصاحب الحوت إذ نادّى وهوّ مَكظوم - 78 / 48. 


أي حبسه الحوت في بطنه ويمنع عن بُدوّه وخروجه. 
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فالمكظوم: من يكون متعلّق الكظم. وما يقع عليه الكظم. 

وأمّا الفرق بين الكاظِم والكظمم : فإنّ الكاظم يدل بصيغته على قيام الحدث 
وحدوثه. كما في الآية الأولى والثالثة. والكظيم يدل على ثبوت الحدث وانّصاف به 
واستمراره. كما في الثانية والرابعة. 

فظهر أنّ الكظم حسن: إذا كان إبراز الشيء غير مطلوب في نفسه. وقبيح: إذا 
كان إظهاره حسناً ومطلوباً في نفسه . 


والكظم للغيظ مطلوب حسن, بخلاف كظم تولد الأنتثى والتضيّق به. 


ا 


مقا كعب: أصل صحيح يدل على نتوّ وارتفاع في الشيء, من ذلك الكّعب: 
كَعبُ الرّجلء وهو عَظم طَرَف الساق عند مُلتق القدم والساق. والكعبة: بيت الله 
تعالى, سمي لنُتوّه وتربيعه. وذو الكعبات: بيت لربيعة» وكانوا يطوفون به. ويقال إِنّ 
الكعبة: الغُرفة. وكعبّت المرأة كّعابة. وهي كاعِب: إذا نتأ تَدئا. وثوب مُككّب: 
مَطويّ شديد الإدراج. وبُرد مُكمّب: فيه وَشى مريّع . والكّعب من القَصَّب: أنبوب من 
ما بين العُقدّتين. وكعوبٌ الوّع كذلك. 

نضيا د الكس من الاتسان: انشيلق فيه أئة اللغةاء فقال أبو .عمو بن العلاد 
والأصمعىٌّ وجماعة: هو العظم الناشز في جانب القدم عند مُلتق الساق والقّدم, فيكون 
لكل قدم كعبانٍ عن ينتها ويّسرتها. وقال ابن الأعرابيّ وجماعة: هو المفصل بينهماء 
والجمع كُعوب وأكعٌب وكعاب. وذهبت الشيعة إلى أنّ الكعب في ظهر القدم, وأنكره 
أله اللعة: والكني دمن القضيء الأنونة بين المقدصنء والكية» الفرقة, 
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, كعب 


لسا ‏ واختلف الناس في الكعبين: سُئل عن الكعب ؟ فأومأ تعلب إلى رجله, 
إلى المفصل منها يَسيّابته» فوضع السّبَابة عليه. قال, هذا قول المفضّل وابن الأعرابي. 
أوماً إلى الناتئين وقال: هذا قول أَبي عمرو والأصمعئ, قال. وكلٌ قد أصاب. 
والكعب: العَظم لكلّ ذي أربع. والكعب كل مَفصِل للعظام. وكّعب الإنسان: ما 
أرق قوق اليد عد قدفه وقيل هو التقلى الناشو قوق لمم رقي هو العقلة 
الناشز عند مُلتق الساق والقدم. وأنكر الأصمعىّ قول الناس إِنّه في ظهر القدم. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو النتوّ في الشيء, أي تورّم وانتفاخ فيه متّصلاً 
في مادّيٌ أو معنويّ. ومن مصاديقه: الأنبوبة الناتئة من القصب. وما نتأ من العظام في 
المفصل. وما تتأ وارتفع من الأعضاء, كالتّدي. والشرف والمد الروحائي. والبناء 
المرتفع ظاهراً أو باطناً كالكعبة والغرفة. 

وبهذه المناسبة: قد اصطلح في الرياضيات الكّعب والمكعبء فالكعب: حاصل 
ضرب عدد في مثله ثم الحاصل من ضير به فيه مرّة ثانية, فكّعب ٠‏ هو 47". والمكعْب: 
هو المريّع له سبّة سطوح متساوية. 

وهكذا في علم التشريح» فيطلق الكعب على العَظم في الوّجل وهو واقع فيا بين 
عظم العَقْبٍ الواقع في الجهة السُفلى من القدم, وعظم القَصَبة, فإنّ عظمّي القصبة 
يستقرّان في الكعب. 

وعظم الكعب يقرب شكله من المكعٌب في ؛ سانتيمترات, في أسفله تحدّب 
يستقرٌ على العقب, وفي أعلاه مَفصل القصبة, والناتئان في طرفي القدم هما رأسا 
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كفب 7 

يأأئها الذين آقنرا ]ةا فم إلى الكلوع فاشيارا تجرككم وأيديكم إل المرافق 
وامسّحوا برؤوسكم وأرجُلكم إلى الكغبين ‏ ه / 1. 

في هذه الآية الكريمة تعبيرات لطيفة: 

١-إذا‏ قم : إشارة إلى أن الوضوع يجب عند وقت الصلاة. 

؟ ‏ إلى المرافق: الجمع باعتبار المقابلة بالجماعة والأيدي . 

"- برؤؤوسكم: حرف الباء للربط, وفيهإشارة إلى أنّ المسح في الرأس يكفي في 
تحقّقه ووجوبه: صدق عنوان المسح في رابطة الرامنة ولايلزم المسح على جميع الرأس. 

؛ - وأرجُلّكم: أي وامسحوا أرجلكم إلى الكعبين, النصب في الأرجلء والتقيبد 
بالكعبين: يدلان على المسح بتام اليد على تام ظهر الورّجلء فإِنّ تعلّق المسح بالأرجّل 


من دون واسطة حرف الربط: يدل على لزوم المسح على تام ظهر الإجل على المتفاهم 
العرفي. كما في قوله تعالىى: 

فاغسلوا وُجوهكم. 

يراد غسل تمام الوجه على ما هو المتفاهم عرفاً. 

ونا الكعبين: فهما الناتئان في طرفي القدم في مُلتق القصبتين وعظم الكعب, 
بنتوء من جهة طرفي القصبتين. 

وهذان الكعبان يقعان في منتهى ظهر الرّجلء بحيث ينتهي المسح بقام كفٌ اليد 
عليه, إليها. 

© إلى الكغْبّين: أي لينتبي المسح بظهر الوّجل إلهماء وهذا لطف التعبير 
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م/ كعب 


بالكعبين دون الكّعوب. فإنّ المراد هذان الناتئان في مفصل الساق والقدم وإطلاق 
الكّعب عليها حقيقة كا قلنا في تحقيق الأصلء ولا يصمٌ تفسير الكعبين بالمفصل 
ولا بالناشز فوق القدم: فَإنٌ اللفصل فى نفسه ليس فيه تتوء وارتفاع إلا من جهة 
نتوّ في طرف العظم الملاقي. فلا يصدق عليه مفهوم الكعب حقيقة. وكذلك الإرتفاع 
احسوس المختصر في ظهر الرجل. فإنّهِ ليس بنتوّ وانتفاخ بل انحدار من عظم الكعب 
إلى العظم الزورقء مضافاً إلى أنّه إن صمّ: ليس بكعبين تثنية, بل كعب. 

- فظهر أن مسح الرّجل في الوضوء لازم أن يكون بتام الكفّ على تام ظهر 
الرجل إلى الكّعبينء على ما هو المتفاهم عرفاً. 

وأمًا القول بكفاية المسح بالأصابع حقٌّ ينتهي إلى ما يقرب من المفصل: فهو 
خلاف صريم الآية الكريعة. 

وروى البزنطي في الصحيح عن الرضا (م) إِنْه سئل عن المسح على القدمين 
كيف هو؟ فوضع كفّه على الأصابع ففسحها إلى الكعبين إلى ظاهر القدم, فقلتٌ: 
خعلك قداك. لو أن وجلا قال باصيعية فق أصابعه هكذا؟ ققال لأ إلا يكت 
ورواه الشيخ بإسناده عن محمّد بن يعقوب. 

رواه في الوسائل في باب المسح على الوّجلين. 

٠‏ - وأمّا ما ورد من أَنّ أرجلكم بالجرٌ لا بالنصب: فهو في قبال قول بعض 
العاّة, حيث يقولون بالنصب عطفاً على وجوهكم, في فاغسلوا وجوهكم, فيحكنون 
بوجوب غسل الرّجلين. 

مع أَنّ العطف بعد قاميّة الجملة السابقة وتبدّل الحكم: غير جايز بل قبيح. 
وأمًا العطف على رؤوسكم: فأوّلا إِنّه خلاف ظاهر الآية. حيث صرّح بتمديد المسح 
إلى الكعبين, وهذا ينافي الحكم بلزوم المسح في رابطة الوّجل مطلقاً. وثانياً ‏ النصب 
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4١ 55 


هون القراءة الضحيحة الى وضلث اليناوقالنا ‏ العطق هل النوون من :دون اغادة 
لجاز مرجوح. ورابعاً ‏ الحكم بمسح ظاهر الرّجل مطلقاً مع كونه محدوداً في الغاية: 
لا لطف فيه, ولا ينتج أثر نظافة ولا رفع خباثة وكثافة عن الرّجل. 

وأَمّا الكّعبة: فقد وردت هذه الكلمة في موردين: 

هَرْياً بالغ الكَعْبةِ 0 / 15. 

جعّل الله الكَعْبةَ البيت الحرام قياماً للنّاس ‏ ه / /91. 

فأطلقت على بيت الله الحرام, باعتبار إرتفاع مقامه وشرافة منزلته وانتسابه 
إلى الله تعالى ولزوم حرمته فما بين الناس, وكونه مرتفعاً في وادٍ غير ذي زرع. 

والبيت في الآية الكريمة مفعول ثان, وقياماً مصدر بمعنى الاتتصاب والعمل وهو 
وهذا لأجل قيام الناس لتحصيل معاشهم ومعادهم وكسب المقامات المعنويّة والفيوضات 
الروحاعة 

ولا يناسب كون القيام مفعولاً ثانياً: فإنّ القيام ليس بمجعول من جانب الله 
تعالى :بل هو من أعبال العبيد الاختيارية طم: 

ويلزم أيضاً أن يكون البيت تابعاً لا مفعولاً, مع أن المناسب هو جعل الكعبة 
بيتاً حراماً للقيام» فالقيام علّة لكونه حراماً. 


إن للمُتقين مَفازا حَدائَقَ وأعنابا وكواعبَ أترابا - 8/ / 8. 


الكواغب كالطوالب جمع كاعبة : بمعنى المتعالي المرتفع شأناً من جهة الروحانيّة 


والنورائيّة. وهي في ذلك الحال ومع تلك المرتبة الرفيعة, متواضعة في غاية الخضوع 
والإنخفاض كالأتراب. 
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له كفء 


وكلمة الأتراب جمع تَرِبٍ بمعنى من ثبت له النضوع والإنخفاض. وهذه الكلمة 
قرينة على المفهوم المذكور من الكواعب. 

وأمّا مفهوم الناقّ ثدياً: فغير مناسب, مضافاً إلى لزوم وجود القرينة في تعيين 
أحد المصاديق, وأمّا مفهوم الذات المرتفع المتعالي النوراني: فهو مفهوم مطلق للذات 


كفء : 

مقا -كفه: أصل يدل أحدهبا عل الساوي فق العينيق » .والاتفن عل المبل 
والإمالة والإعوجاج. فالأوّل -كافأتُ فلاناً. إذا قابلته مثل صَنيعه. والكفء: المثل» 
والتّكافوٌ: التساوي. والكفاء: شُقّتان تُنضّح إحداههما بالأخرى ثم يُردحان في مؤْخَّر 
الخباء. وما الآخر -فقوطهم -أكفاآتٌ الشيء. إذا أملثه: وقال: اكفاك الشيء: قلبثّه: 
وكنات ايضاً. 

مصبا -كف : كقّ الشيء يكف : إذا حصّل الإستغناء به عن غيره؛ وكل شيء 
ساو شا دصار علد فيو كاذ لنب والمكاقا ذبن الدانى فق سذا..والمسلموق 
تتكافاً دماؤهم. أي تتساوى في الدية والقصاص.ء ومنه الكَفء والكقوء والكفء: 
كلها بعنى الماثل. 

التبذيب ٠١‏ / 784 قال الليث: كقّ يكنىء إذا قام بالأمرء واستكفيته أمراً 
فكفانيه. وقال الزجّاج: في قوله تعالى : كَفُواًأحد ‏ القراءة منها بثلاثة - كُفُوَاًء كُفْاً, 
كنا ومعناه: ولم يكن أحد يثلاً له جلّ وعٌ. ومنه الكُّفُء من الرجال للمرأة. إِنّه مِثلّها 
في حَسبها. عن الكسائي: كفت الإناء إذا كببته. وأكفأت الشيء إذا أملته. وأكفآتٌ 
إبلى فلاناً: إذا جلعتٌ له أوبارها وألباتها. 
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كفء آذه 
مفر -الكُّفُء: في المنزلة والقدن»:ومته الكناء لعكة تتم بالأخرى متعلل بها 
موك البيت. 


أقول: الشقّة: بالضم والكسرء ما شقّ من ثوب 1 غيره. والنّضح: ا مخيط. 
والوّدح: الببسط. والخباء: الخنيمة. والتجليل: التغطية. 


30 
4. 3 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الممائلة من جهة الصفات والمنصوصيّات. يقال: 
هذا كفؤه أي نظيره ومثله. وكافاً ارجا : أي جازاه و قابله أو ساواه. 


وأمّا مفاهيم الإمالة والقلب والإنصراف والطرد والرجوع: فهي مأخوذة من 
العبريّة والآراميّة -كما في قع وفرهنك تطبيق. 


قع - (كافاناب أكرف رق سد كلب عكس: 


مضافاً إلى أنّ الردّ والقلب والإكراه والعكس: كأئّها تردّ إلى ما تلاثم وقائل, 
عن الخلاف وما لا يلاثم. 


كبا أنّ بين المادّة والكفى يائيّة: إشتقاقاً ومناسبة لفظيّة ومعنويّة. فإنّ القيام 
بالأمر والإستغناء به يلازم وجود القائل بين من يقوم بالأمر ومن يُقام عنه. 

يادي يولد ول يكن لذ كوا لعة- 251 2 

خبر للفعل الناقص. أي ليس أحد من الموجودات ائله ويُكافئه. 


وقدّم الخيرء فإنّه المقصود بكونه منكا ,يعالة كو اراز والذا ومولوذاء ونفيها في 
امتداد طول الزمان المفروضء ونفي الكفو في عرضه. 
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1 كفت 


ونا كان الله تعالى ورا ثاحبا لأنهاية له ولا حدٌ له بوجه: فلابدٌ أن يكون 
كفؤه أيضاً كذلك, وهذا ممتنع, فإنّ وجود ماثل في هذه الصفات يلازم محدوديّة 
الواجب بسبب وجود الشريك في قباله, وكونه متناهياً وضعيفاً. وهذه الصفات من 
لوازم الإمكان. 

فالوهود الواحب لذاته ويداتهه لايد أن لذ يكون له كفو 

وعلى هذا يذكر الأحد نكرة بعد النني. وهو يدلّ على النني الكلي. 


كفت : 
إذا ضَّمممّه إليك. قال ول الله (ص): واكفتوا د > 
واحيسوهم فق البيوتت: :ويعراب كفيك لا تطثم شيعا عل فية. وانا فوهم ب 
امبر سي يه يي 0 
جانب. والكفت: السّوق الشديد, لأنّه يضمّ الإبل ضمّاً ويّسوقها كما يقال يَقيضُها. 
وشير كنيت: أ سرع من هذا 
صحا - كفت العىء أكفنه كفتاً: إذا ضممته إلى نفك وكفته عن وجهه. أي 
التبزيب ١45/٠١‏ أل تجْعَل الأزض كفاتاً أخياءً وأمواتاًء قال الفرّاء: 
يُريد تكفتُهم أخياءً على ظهرها في دُورهم ومنازهم روتكف أمواتا قيطنها أي 
تَفَظَهُم وتحرِزُهم. قال: ونصبه أحياءً وأمواتاً بوقوع الكفات عليه (أي بالمفعوليّة) 
ويقال: كمّته الله أي قبضه اللّه. وقال الليث: الكَفْتَ: صرفك الشىء عن وجهه. تَكنِتّه 
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كفت ند 


فينكفت, أي يرجع راجعاً. والكَفْت: تقليب الشىء ظهراً لبطن وبطناً لظهر. وانكفت 
القوم إلى صتاوطيء أي اتقلبوا. 
فرهنق 0 تطبيق - كقّت 2 أرامي, سرياني 2 كَره زدنء بسئن. 


-ه 


قع - (كافت) قيِّدَء ربط. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الجذب مع الجمع, ومن مصاديقه: قبض بجذب, 
وضيٌ إلى نفسه. والتوقي حقٌ يقبضه إليه. ومن آثاره ولوازمه: صرف الثبيء عن 
وجهه بالجذب والصاحب المسارعء والموتء والفجأة. 

وتستعمل في معاني أخر عاية قور 

ألم عل الأردق كتانا أحياة وأمراتاً وككلنا فيها رَواسيَ شايخاتٍ -/717/11. 

أي عدب كل من يكون يا اد ميناً. 

فالكفات مصدر بعنى الجذب والجمع ممتدّاً. والأحياء مفعول به. والتعبير 
بالمصدر في مورد إسم الذات: إشارة إلى المبالغة والشدّة والتأكيد في المعنى. 

وهذه الآية الكرعة غبيا إشارة إلى القوة الحاذية العائثة فى الكراث وق كرة 
الأرضء ومرجعها إلى قوّة التقل. 

ولا يخق أن التقل أمر نسو , يلاحظ في الشيء بالنسبة إلى محيطه. فإذا كان 
التجمّع والضغطة بين الأجزاء شديداً في قبال الفضاء الحيط به: يتحقّق الثقل» وييل 


إلى التسفّلء وإذا كان بالعكس ييل إلى جهة العلوّ, كما في صعود البخارات في قبال 
المايعات, والمايعات في قبال الجوامد., إلا أن تمنع مانع . 
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5 كفر 

فالأرض فبها جاذبة تجذب كلّ شيء إلى مركزهاء فإنّ لها طبقات بعضها فوق 
بعض في اللطافة والخفّة إلى أن تنتهي إلى الفضاء الخالمي عن اطواء فلا يدرك في تلك 
الطبقة ثقل. 

وبوجود هذه الجاذبة المودعة الموجودة في الأرض بل في جميع الكرات تستقرٌ 
الحياة وتنتظم أمور المعاش وتتحصّل الضوابط؛ ويدفع اختلال أمور الحياة والإضطراب 
في النظم . 

هذا كما إذا يفرض كون الأرض من جنس المايعات أو من البخار أو من اطواء, 
ذكيف تمكن تيفل أن شه فيا واوتدج حياتنا: 

ثم إن الموت يقابل الحياة. وهما يطلقان في موارد الحيوان والنبات وكلّا يجري 
فيه التحرّّك والسكون والمُوٌ والتحوّل. 

فأحيا به الأرض بعد موتها ‏ ” / .١1114‏ 

الحيى بداكلدة يهاه 5ه 

كيف تكفرون بالله وكُنتم أمواتاً فأحياكم ‏ ؟ / .١8‏ 

فظهر كل شيء حا وميناً بحذوب ومضبوط تحت حكومة جاذبة الأرض» 
وتححمت نظام الطبيعة المادية. 


فالتخصيص بح الانسان الانسان وميّته غير وجيه. 
53 


مضيا د كثر يانه يكثر كثرا وكقراناء وكقن النسة وباللعمة ابساء عجدهاء 
وكفر بكذا: تبرأ منه. وكفرته: سترته. ويقال للقلاح كافر, لأنّه يكفر البذر. أي 
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كفر 41 


يستره. وكفرته: غطّيته, من باب ضرب, والصواب من باب قتل. وكمّره بالتشديد: 
سية إل القفيء أو قال له كقررة ببروكقر الله هلدا الذنى معان ويه الكقاوه أ ليا 
تكفر الذنب. وأكفرته إكفاراً: جعلته كافراً. أو ألجأته إلى الكُفر. والكافور: كم النخل 
أنه يستر ما في جوفه. 

مقا كفر: أصل صحيح يدل على معنى واحدء وهو الستر والتغطية, يقال 
من غطّى درعه بثوب: قد كقّر درعه. ويقال الكافر: البحرء ويقال الكافر: مَغيب 
الشمس. والنهر العظيم كافرء ويقال للزارع كافر. والكّفر: ضدّ الإيمان. سمَّي لأنه 
تغطية الحقٌ. وكذلك كُفران النعمة: جُحودها وسّترها. والكافور: كم العنب قبل أن 
يُنوّرء وسمّي كافوراً لأنّه كفّر الوليع , أي غَطَاه. والكَفْر من الأرض: ما يَعُد من النّاس 
لايكاد يتزله ولاامة به أحد, 

العذيب + ورلاة؟ قال اللية» الكزر تقيض الاناكه وهو عل أريعة احاءة 
كفر إنكارء وكفر جحودء وكفر معائّدة, وكُفر نفاق. وكفر الجُحود: أن يعرف بقلبه 
ولذايع ف السائف وكقن المعا دقاو و عرف يليه ويل بلساتة ويا ى: أن تفيل بوكر 
النفاق: أن يكفر بقلبه وير بلسانه. وقال الليث: سمي الكافر كافراًء لأنّ الكفر غطّى 
قلبه كلّه. وقول آخر: وذلك أن الكافر لما دعاه الله جلّ وعدٍّ إلى توحيده فقد دعاه 
إلى نعمة يُنعم بها عليه. فليا رد ما دعاه إليه: كان كافراً نعمة الله أي مُعَطْياً لها بإبائه. 


أنّالأصل الواحد فى المادّة: هو الردٌ وعدم الإعتناء بشىء. ومن آثاره: التبرتي, 
الحو, التغطية. 
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14 كفر 


ومن مصاديقه: الردٌ وعدم الإعتناء بالإنعام والإحسان, الردٌ وعدم الإعتناء 
والتوجّه إلى الحقّ في أيّ مرتبة كان. والأرض البعيدة عن التوجّه والإعتناء إليها. 
وهكذا الكافور. والفلاح لا يعتني بالماء والبذر وما يلزم في الزراعة ويردّها برجاء 
المعضو ل والكتارةترة اق التقينة واس ركني القممن زرةها إل الغية 
والستر. والماء الكثير في النهر يرد بعضه بعضاً. 

وهذا المعنى له مراتب ودرجات: بلحاظ نفس الردٌ شدّة وضعفاً. ومن جهة 

فالردٌ وعدم الإعتناء بذات الله عرّ وجلّ: وهو أعظم الكفرء قال تعالى: 

إن الذين كنت وا قروا علين | اندؤاث آم ل تتزيع له سرعب + 

إن مََ الدّوابٌ عند الله الّذِينَ كَفَروا -8 / 60. 

والردٌ وعدم الإعتناء بِدسّلهء وهم مظاهر الإرادة والمشيّة والعلم: قال تعالى: 


ا. عع 7 ال عع و موه اد 00 
إن الذينَ يَكفرون بالله ورسّلهِ ويريدون أن يفرّقوا بين الله ورٌّشله ‏ 5 / 


فلا جاءهم ما عرّفوا كفّروا به فلّغنة الله عَلَى الكافرين ‏ ؟ / 89. 
والكفر بآياته التي هي مجالمي القدرة والعظمة والربوبيّة: قال تعالى: 
شيا نب كانوا يكترون يآيات الله وينتلون النبتين- +17 
انين كثروابا يات الاش خذاب كديد ره 


والكفر بالبعث والقيامة التي هي متم" إجراء العدل والنظمء ونتيجة إيجاد الخلق 
وتكوين العال: وتيت اللكة والحكومة المقت ىا قال تعالى: 
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كفر 14 
ومن يكف بالله وملائكته وكتبه ورُسّلِه والييوم الآخر فَفَد ضَلَ ضَلالاً بَعيداً - 
ال 5 


الذيخ عل معكم فى الخياةالذنياب ارلتك الذيخ كثروابآيات رئب ولقائه ‏ 
5١6 /18‏ 


إل العفو بالك شان كا قال مال 

قدغوتق لأكثر يللو وهر يدها ليش لي يه غلم +1 / 27: 

ذلكم بأنّه إذا ذعِيَ الدُوَحِدَه كَفّرتم وإن يُْرَّك بِهِ تؤمنوا  +١‏ / ؟١.‏ 

والردٌ وعدم الإعتناء بدين الله الذي هو برنايج خلق الله للخلق؛ وصورة نظام 
الحياة الدنيويّة والأخرويّة, والموصل إلى المقصد المنتهى والغرض الأسنى من التكوين, 
كا قال تعالى: 

فادعُوا الله ُخلصينَ لَُّ الدّينَ ولوكَرِهَ الكافرون  .١5 / 5١‏ 

ولايخن أنّ نظام الخلقة وأصل التكوين ومبنى العالم: إنما هي على تجلي اللاهوت 
وجريان ظهوره على الحقّ وبالحقّ وانتهائه إلى الحقّ الذي هو المبداً للعالمء إن لله وإنا 
إليه راجعون. 

وهذا النظام له شكل واحد مرتبط. فإِنّ مبدأه واحد ومرجعه إلى واحدء ولا 
مرجع إلا إليه تعالى. وكلٌ من هذا النظام له وجه من الله عرّ وجل ولازم أن يكون 
السير والجريان على حفظ هذا الوجه. وهذا الوجه محفوظ في التوحيد والإسل 
والدّين والكتب الناولة والملائكة والآيات: ولا اخعلاف ينها . 


فالكفر بواحد من هذه المراتب وطبقات النظام: كفر بالمبدأ والمنتهبى وسلوك 
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7 كر 
على خلاف الوجه اللاهوق. وسير في مقابل الحقٌّ والمسير التكوينى الذي أراد الله 
من الخلق أن يسلكوا فيها. 

والّذينَ كفَروا أولياؤهم الطّاغوتٌ يخرجوتَهم مِنَ الثور إلى الظّلمات أولئكَ 
أصحابٌُ الثّار هُم فيها خالدون ‏ ؟ / 01؟. 

فالإيمان لازم أن يكون بمجموع نظام سلسلة اللأاهوت, قال تعالى: 

وتريدوة أن ينقزرا بين الله و#شله ويقولون تسن ببعض وتكفر ببعض 
ويُريدون أن يتّخذوا بين ذلك سَبيلاً اولئك هم الكافرون حمّاً وأغتّدنا للكافرين 
عذاباً مُهيناً - ؛ / .16١‏ 

وهذا كما إذا أخلّ ببعض الشرائط اللازمة أو الأجزاء المؤنّرة في نظام أمر 
كالمعمل أو المكينة أو غيرهماء فلا يكن الإنتاج ولا يتحصّل المقصود ‏ قال تعالى: 

مَن كَفَر فَعَلّيه كفره ومّن عَمِلَ صالحاً فلأنفسهم يدون 3١‏ / 54. 

وقال موسى إن تكمُّروا أنتم ومّن في الأرض جميعاً إن الله لَغفّ حميد- ١4‏ /8. 

أفووضون ببعض الكتاب وتكقّرون ببعض فا جزاء مَن يَفعل ذلك منكم إلا 
خزي ف الياة الدّنيا ويّوم القيامة يُردُونَ إلى أشدٌ القذاب ‏ ؟ / 86. 

فالإهان أو الكفر لايؤثّر خيراً ولا شرّاً إلا لصاحبه, ولا يزيد له إلا قوّة وكالاً 
وسعادة ورعة» أو شعن وشقارة وسروا واه عمال غيه سعال» ول يريد اله 

ثم إِنّ الكفر يوجب محروميّة عن آثار متعلّق الكفر: فالكفر بالله عرّ وجلّ: 
يوجب محروميّة عن رحمته وفيضه وفضله ولطفه الخاصٌ . والكفر بالرسول (ص): 
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كفر 01١‏ 
يوجب محرومية عن المعارف والحقائق والأحكام الإهيّة والقوانين التشريعيّة السماويّة. 
والكفر بالدّين يوجب محروميّة عن المصالح والسعادات والخيرات والبركات المنطوية 
في برناح الدّين والشريعة الحقّة. والكفر بالنعم: يوجب محروميّة عن إدامة النعم 
ومزيدها. 

وهذة الخحروفية يعثر غننا باكارها ولواوميا المثرقة لايق الغذاي والثار 
والجحيم والحبط والمخسران وأمثانها. 

وللكافِرينَ عذابٌ أليم . وهم كقّادٌ اولك عَلَهِم لَعنةٌ الله وإنّ جهم حيطةٌ 
بالكافرين. 


والفرق بين الكافرين جمعَ سالم, وبين الكفّار جمعَ مكشرء أن المكشر يدل غل 


وحدوث الحدث بالذات. 

إذّالْذيخ كثروا وماتوا وشم كناة رلا علييع لبد اللو 71 153 

ولا تُطع الكافرينَ والنافقينَ ودَغْ أذاهم ‏ 77 / 48. 

وأقا الكلون فهو عنقة كال ار ل عمق مق عت له اكد و لضفه يده 

وكانَ الشَّيطانٌ لريّه كفوراً - ١١‏ / 717. 

وأَمّا الكافور: فني إحياء التذكرة: أصل شجر الكافور من الصين واليابان, 
ويبلغ إرتفاعه عادة من عشرة إلى خحمسة عشر 0 وقد يزيدء ويزرع عادة للزينة 
ولطّرد الذباب, وخْشّّبه مّتين جدّاًء ذو لون أبيض ضارب للحمرة: والمستعمل من 
الكافور زيت طبار متجمد يقطر.من أخشابة: وهو مضادٌ للتشنج وطارد للرّياح, 
مُهبط أو مُضعف للقوّة الجنسيّة. ويستعمل في حالات جنون اياج الجنسي والصرع. 
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01 كفر 


إنّ الكلمة مأخوذة من اللّغة السنسكريتيّة الهنديّة القدهة, أي كابّورا 
28 ويؤْيّده كون الكافور من ال هند والصين, وله أصناف, فليراجع إلى 
الفردات الطفية كاهوخ وخين» 

وأمًا الأكام في تفسير الكافور بعنى الغلاف الذي يحيط بالرّهر: مأخوذ من 
الأصل باغتيا ركوتة مردودا للأيعتقن بده والمنظوو هو الا هرء أو أنه معى ارين يشي 
بالكافور في كونه خارجاً من الشجر. 

إنٌْالْأَبْرارَ يَشرَبِونَ مِن كأس كان مِزاجُها كافوراً - 7 / 0. 

قلنا إن الكأس تطلق على قدح يحتوي شراباًء أي تكون الكأس الممتلئة 
بالشراب ممزوجة بالكافور وبطبيعته. 

ونا كان الكافور يارداً ومبرّداً ومسكناً للهياج والحرارة: فيناسب شرايه حالة 
هيجان الحرارة والتهاب الشوق. كما أنّ الزنجبيل يناسب حالة الضعف والبرودة 
والرسارة ارقم إلى اطرارة, 

وخصوصيّات هذا الشراب تناسب عا ماوراء المادّة. 

ذلا تيكرابيش القرائر +3075 

الكوافِرٍ جمع تكسير للكافرة» وفي هذه الصيغة تحقير وإشارة إلى كونمنٌ 
متثبئتات فى الكفرء والنظر إليهنٌ بلحاظ هذه الصفة فقط. دون كلمة الكافرات. 

والعِصّم جمع عِصمة: ما تعتصم به الكافرات فيا بينها وبين الأزواج. من عقد 
أو تعهّد أو صِلة أو غيرها. 

وهذا الحكم في مورد كافرة تعلّقت بالكفر ولوازمه, ولا تقبل الورود في برناح 
الإسلام عملاً وعقيدة, حقٌ تستقد تحت نظامه ورايته. 
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كف مه 


وأما الكَقّارة: فهي أمور ترد أعالاً وقعت على خلاف, وتجعلها مصروفة عنها 
لا يُعتنى بهاء كالكمّارة في إفطار الصوم. 


.ا كه 
كف: 
: 


مصبا ‏ الكفٌ: من الإنسان وغيره: أنى. وجمعها كُفوف وأَكُفٌ. الأزهري: 
الكفٌ: الراحة مع الأصابع سمّيت بذلك لأنْهبا تكفٌ الأذى عن البدن. وتكقّفٌ الرجل 
واستكفٌ: مد كفّه إلى النّاس بالمسألة, وقيل أخذ الشيء بكفّه. وكفٌ عن الشيء من 
باب قتل : تركه, وكففته كقّاً: منعته. فكفٌ هوء يَنعرٌّى ولا يَتعدّى. وكفة الميزان 
بالكسرء والضمّ لغة. وما الكفّة لغير الميزان: قال الأصمعي: كلّ مستدير فهو بالكسر, 
نحو كفة اللثّة وهو ما انحدر منهاء وكمّة الصائد وهي حبالته. وكل مستطيل فهو بالضمّ , 
نحو كُنّة التوب وهي حاشيته. وكُقّة الرمل. وكفٌ الخيّاطً النوب: خاطه النياطة 
الثانية. وقُونُهِ كُفاف, أي مقدار حاجته من غير زيادة ولا نقص, سمي بذلك: لأنّه 
يكف عن سؤال الناس ويُغني عتيو, وكق بصرّه: إذا عمي, فهو مَكفوف. وجاء 
الناين كاقة: قبل منتضوب غل الخال نضياً لاوما لذ تسمل الكذلك. 

مقا -كفٌ: أصل صحيح يدل على قبض وانقباض, من ذلك الكفٌ للانسان, 
أُنّا تقبض الشيء. ثم“ تقول: كففت فلاناً عن الأمر, وكَفْكفْتُه. واستكففتُ الشية: 
وهو أن تضع يدّك على حاجِبَيْك كالّذي يُستظلٌ من الشمسء ينظر إلى شيء هل 
فرأاء 

البذيب 5 / 484 قال اللبث: الكث: كف البد. والعرب تقول: هذه كن 
واحدةه وكنة اللمقوما اقحدودمقا عل أصول الثقر وكنه الحاف وكقانب ترالحيه: 
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101 كف 


وكِفّة الميزان وكِفّة الحيبالة يجعل كالطوق. مكسوران. وقال الأصمعيٌّ : نفقّه الكفاف: 
ليس فيها فضل. وسمّيت كُفَة التوب لأنّها منعه أن ينتشرء وأصل الكَفٌ المنع. ولهذا 
قبل لطرف اليد كفّ لأا يُكَفٌ بها عن سائر البدن. وهي الراحة مع الأصابع . وقوله: 
وقاتلوا المُمْرِكينَ كافة . 
كاقةٌ منصوب غل الخال: وهو مضدرغل فاغلة: كالعافية والعاقيق ولا يجوز 
أن يُتَقٌ ولا يجمع. كا إذا قلت قاتلهم عامّة. وكذلك خاصّة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو منع عا هو يقرب من الفعليّة والتحقّق. ومن 
مصاديقه : انقباض عا تشتهي النفس . وامتناع عبًا يقرب ظهوره. ودفع الأذى المتوقع 


ع 


حصوله. والقنوع بالموجود ودفع الحاجة والفقر. ومنع شخص عن جريان أمر. 

ويطلق الكفّ مصدراً على ما يُكفّ به الأمور المادّية, وهو اليدء إذ بها يمُنع ما 
يلزم أ يُدفع ظهوره وفعليّته. 

وبمناسبة هذا المعنى: تشتقّ إنتزاعاً مشتقّات» فيقال تكقّف واستكفٌ, أي اختار 
كفّه في سؤال أو في أخذ شيء, واستكففت, إذا طلب كقّه ووضع على حاجبيه. 

فالماثة ما خرةة فيا القيود المذكورة. 

وقد سبق الفرق بينها وبين ما يرادفها في - عوق, فراجع . 

إأشؤقرة أن بنطر اليك أيدتيع فكت أيدتيم غفكم _ د /1 

وهو الذي كنف أيديهم عَنكم وأيديكم عنهم ببطن مكّة 18 ا 
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خنى ةانق كت باق الذين ترداب ارق 

لو يَعلَمُالّذين كَفَروا حينَ لا يَكُُون عَن وُجوههم الثَارَ ‏ ١؟‏ / 58. 

يراد من مادّة الكفٌ في هذه الآيات: منع بسط الأيدي إلى الآخرينء والبأس 
والقدة من الكفارع والنار وعذابه عن الوجوه. 

الك قن مملى يامور قربينة من العصتق والفلية» والأية الرابعة ا مورد 
ماوراء عام المادة. 

والذيخ تنعوة عو كر لاب تديوة ام بكي إل عباط كليه إل اكاد 
يبلْعَ فاه .١6 / ٠‏ 

وأحيط بِثَمَره فأصبَح يُقلّبُ كَّيه على ما أنقّقَ فيها ١8‏ / 47. 

الكفٌ يراد منها اليدء إلا أن استعالها في مورد المنع عن وقوع أمر قريب وفي 
مورد دفع الضرر. واليد تستعمل في مورد جلب النفع. 

وفي الآيتين يكون النظر إلى دفع العطشء وإلى دفع الآفة الحيطة بالأثمار. 
بخلاف الآآيتين السابقتين: فا النظر فيهما إلى العمل وإظهار القدرة وإعمال القوّة. من 
النبلطة والبيط اقل 


ع 


ويُشار في جملة ‏ لا يُستجيبون: إلى أنّ المدعوّين هم ليس إقتدار ونفوذ لهم 
حَقٌ يكوا من الاتعابة: 

عراب كين تكد الطيا وماك 

والاستجابة: طلب التأثير والنفوذ فى الدعاء وحصول المطلوب. 


واكا كلية كافة: فهي في الأصل صيغة إسم فاعل للتأنيث: ومعناها النفوس 
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1 كفل 


والجباعة الذين يكقون عن أنسيم ويدقعون ما يتوجه الهم من الشرور وَالمضَرات. 

وهذه الكلمة تستعمل بمعنى إسم الجمع كالقوم والطائفة والجاعة والرهط, 
ملحوظاً فيها مفهوم الكفٌّ والمنع. 

قاتلوا المشركينٌ كافّةَ ىا يُقاتلونكم كافّة 4 / +". 

وماكان الؤسون لتشرواكافة .+ / 158 

27 أرسَلناك إلا كاقّةٌ للنّاس بَشيراً وتذيراً - 6" / 78. 

واالسبيبغل الحالية. 

وأمّا اتتخاب هذه الكلمة في الموارد: إشارة إلى لزوم وجود القيدين: الجماعة, 
وكونهم كافين حافظين مانعين عب يضرّهم. 


كفل : 

مقا كفل: أصل صحيح يدلّ على تضمّن الشيء للشيء. من ذلك الكفل: 
كساء يُدار حول سَنام البعير. ويقال: هو كساء يُعقّد طَرفاه على عَجُْ البعير ليركبه 
الرديفٌ. فأمَا قوهم ‏ للرجل الجتبان كفل, وهو الذي يكون في آخر الحرب إِنا هته 
الإحجامء فهذا إِمَا شبّه بالكفل الذي ذكرناه. أي إِنهِ حمول لا يَقدر على مشي ولا 
حركة شتّهوه بالكفل. ومن الباب - وهو يُصحّح القياس الذي ذكرناه ‏ الكفيل, 
وهو الضامنء تقول: كمّل به يكقّل كفالة. والكافل: الذي يكقّل إنساناً يتعوله - وكقّلّها 
زكريّاء وأكفلتُه المال: ضمَّنتُه إِيَاه. والكَقّل: العَجزء سمي لما يجمع من اللّحم. والكفل: 
الع من الجر 
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كفل /9 


مصبا ‏ كفلت بالمال وبالنفس كفلاً من باب قتل. وكُفولاً أيضاًء والإسم 
الكفالة. وحكى أبو زيد سماعاً من العرب: من بابي تعب وقدب. وحكى ابن القَطّاع : 
كفلته وكفلت به وعنه: إذا تحمّلت بهء ويتعدّى إلى مفعول ثان بالتضعيف واطمزة. 
وتكفّلت بالمال: التزمت به واألزمته نفسبي. وكفلت به كفالة. وكفلثٌ عنه لقَريمه. 
وفوّق الليث وقال: الكفيل الضامنء والكافِل هو الذي يعول إنساناً ويُنفق عليه. 

التبذيب 7١0١ / ٠١‏ قال الفرّاء: الكفل: الحَظ . وقال الزجّاج: الكفل في 
اللغة: النصيب, أخذ من قوهم ‏ اكتفلتٌ البعير, إذا أردتَ على سَنامه أو على موضع 
من خلهره كساءٌ وركبت عليه؛ وما قبل له كفل. وأخيرني اذو عو أى اليثم نه 
قال: سْمّي ذا الكفل, لأنّه كفّل بمئة ركعة كلّ يوم. والكفل: الذي لا يثبت على مّتن 
الفرس, وجمعه أكفال. وقال الزْجّاج: إِنّ ذا الكفل شْمّي بهذا الاسم لأنّه تكفّل بأمر 
نّ في مه فقام بما يجب فيهم. وقيل: تكفّل بعمل رجل صالم فقام به. ويقال: ما 
لفلان كفل: أي ما له مثل. وإِنّ الرجل له كفلان من الأجرء أي مثلان. 

قع - (كاقل) ضاعف. طوى. ضّرب. كرّر. 

فرهنك تطبيق - الترجوم, العبريّ القديم ‏ كفلا - سرين. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التعهّد بتأمين أمور شخص ومعاشه فعلاً. 
والضمان هو تعهّد قل فقط . 

ومن مصاديقه: الكفيل والكافل الذي ألزم نفسّه بتأمين معيشة عائلته أو غيرهم. 
وكفالة دين أو غرامة من إنسان والتزامه بأن يؤدٌّيه فهو ينتقل إلى ذمّته من الآن. 
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14 كفل 
والحظ أو النصيب أو المثل فإنّه موْمّن في مورده كاف لذي النصيب. والكفل الذي 
يلق على ظهر البعير وهو موْمّن لراكبه وحافظ له. 

فالككفيل والكفل صفتان في الأصل كالشّر يف والملح, بمعنى المؤْمّن والقاتم بالأمر 
واللحافظ, 

وأَمّا مفهوم التضاعف والتكرّر: فأخوذ من العبريّة, كما أن مفهوم العجُز 
لحيوان مأخوذ من الترجوم العبريّة القديمة. 

مضافاً إلى تناسب بينههما وبين الأصل: فإنّ التكدر والتضاعف لتحقّق التأمين. 
وفي العجز تضاعف وزيادة وتَجمّع. 

إذمَشي أختّك فتقول هَل أدلّكم على مَن يَكفُلّه ‏ ا 

وماكية لذيم !ذ شرن اللتعهم أ تمر وكثل فوت ٠‏ اط 

فتَبّلها رما بقَبول حسن وأنبتها تباتاً حَسَناً وكقلها رَكَرِيًا " / /50. 

الآية الأولى مربوطة بكفالة موسى صغيراً. والثانية والثالثة بكفالة مريم حيث 
كفّلها زكريًا. 

فالكّفالة في الموردين تدلّ على أنّ المراد تأمين المعاش والقيام بالأمور في 
برناح الحياة. 


والتكفيل والإكفال متعدّيان بالتشديد واهمزة, والنظر في التفعيل إلى جهة 


وقوع الفعل, كما في كَفّلهاء أي جعل الله تعالى زكريًا كافلاً لمعاشها وقامًاً بأأمور حياتها. 
وفي الافعال إلى جهة الصّدور من الفاعلء كما في: 


ول نَعجةٌ واحِدَة قال أكفِنيها وعَرّنِ في الخطاب 58 / 717. 
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يراد جعل الخنصم نعجته له لبلكها ويكفل أمورهاء والنظر إلى القليك. 

مَن يُشفْعْ شّفاعة حَسَنَة يَكُنْ لهَُصيبٌ منها ومّن يشفع شّفاعة سيّئة يكن له 
كفل منها ‏ 6 / 6060. 

الشفاعة: إلحاق شيء بآخر لتحصيل غرض مطلوب. فالشفيع يُلحق نفسه 
باكر ليؤيّده ويقوّيه ويكون نفوذه وقدرته منخ منضما إلى قوّة ذلك الشخص. 
له تسيب وسيق ف الروق+ أذ الضين ما كعك رصب :ليفال الاسياة: إلى أمر 
حبوب أو مكروه. والحظ نما يستعمل في مورد الخير فقط. 

وعبّر في الشفاعة السيّئة بالكفل: فإنّ الكفل ما يكون مؤْمّناً وحافظاً لعمل ذي 
الكفل ونيته على طبق عمله من دون زيادة ونقيصة, وهذا يخلااف النصيب وهو ما 
يتعيّن على طبق العمل والفضل من الله المتعال في موارد حُسن العمل من العبد. 

وأوقُوا بعهد الله إذا عاهّدتم ... وقد جعلتم الله عليكم كفيلاً  .1١ / 1١‏ 

فإِنّه تعالى يكفل معيشتكم ويقوم باموركم وبتأمين حوائجكم على أحسن ما 
يمكن . وقال تعالى : 

يا أثها الّذين آمنوا اثقوا الله وآمنوا برّسوله يوْتِكُم كفلَين من رَحمته ويجعل 
لكُم نوراً ‏ لاه / 78. 

يراد: رحمةً مكرّرة مضاعفة, ولا أراد تعيين الجزاء على مقدار مثلَيّن أنى بصيغة 
التثنية من الكفل؛ ولا يناسب التعبير بالنصيب أو النصيئين, فإنّ النصيب مطلق ما 


ينصب»ء وهو غير معين مفرداً و#ثنية: فلا يوافق المقصود. 
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١٠١‏ كى 

وأمّا ذو الكفل: فهو من الأنبياء العظام. وقد ذكره الله تعالى في عداد الأنبياء 
والمرسلين: 

والاأر مايل باش ونا الكل وكلا بح الأقيار ب 

وإسماعيل وإدريس وذا الكفل كل مِن الصّايرين ‏ ١؟‏ / 80. 

المعارف 00 - وأمًا ذو الكفل فلم أجد له فيا نقله وهب ذكراً. وهو من بنى 
إسرائيل, بُعث إلى ملك كان فيهم يقال له: ككنعان, فدعاه إلى الايمان وتكفل له بالجنّة, 
وكتب له كتاب ذْكْرٍ حقٌّ على الله عرّ وجلء فآمّن ذلك الملِكء وسْمّى ذا الكفل. 

البيضاوي - آية 7١‏ / 85 - وذا الكفل: يعنى إلياسء وقيل يوشعء وقيل 
وكراء انك ود لالد اوسط من الب أو تككل مع أو له ضحت عمل أنبياء زمانة 
وثوابهم. 

أقول: من المقطوع المسلّم كونه من الأنبياء والأخيار والصابرينء وإِنّه في 
مرتبة بعد إسماعيل وادريس واليَسَع, ولا شاهنذ امع الأحاديى والتواريخ على تعيين 

وأمّا صفة الكفل: فقد ذكر في حقٌّ زكريًا النبيّ؛ وهذا المعنى يرجّح كونه ناظراً 
إليه, وأمًا الأقوال الأخر: فلا شاهد ها. 


كق : 


مصبا كف الشىيء يكف كفاية, فهو كافٍ: إذا حصل به الإستغناء عن غيره, 
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كق 6١‏ 
واكتفيت به: استغنيت به أو قنعت به. 


مقا -كفا: أصل صحيح يدل على الحَشب الذي لا مُستزاد فيه. يقال: كفاك 
النيء يكفيك, وقد كَف كفاية: إذا قام بالأمر. والكّفيّة: القُوت الكافي. والجمع كف 
ويقال حَسبّك زيد من رجل وكافيك. 

التبذيب ٠١‏ / 784 قال الليث: كفى يكني كفايّة: إذا قام بالأمر. واستكفيته 
أمراً فكفانيه. ورأيت رجلاً كافيك من رجل. وقال الزجّاج في: وكؤ بالله وليّاً وما 
أشيهه في القرآن: معنى الباء التوكيد. وعن ابن الأعرابي: الكّقّ : الأقوات, واحدتها 
كُفيّةء ويقال: فلان لا يملك كُقَ يومه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يرفع الحاجة وما يعادل مقدارّها. وأمًا 
مفاهم - القيام بالأمرء والقنوع, وما يحصل به الإستغناء: فن آثار الأصل ولوازمها. 

نعم إذا لوحظ كل منها مفهوم رفع الحاجة على مقدارها: يكون من مصاديق 
الأصلء كالقوت يرفع الحاجة والجوع. 

سيق أرثايين الكناية:والكوية امقاقا أكسء وكذلك يكبا وبين الكت فاه 
في الكفٌ قنوعاً بما يرفع الحاجة. 

وك بالله عبي اوقل بالله ا وك بالله تصيراً, وكق بالله عل كن بالله 
قهيداً. وك بالله وَكيلاً, وك بربّكَ هادياً وتصيراً, أليسّ الله بكافٍ عبده. 


حرف الباء لتأكيد الربط, والتأكيد فيه إِمّا في جهة قيام الفعل بالفاعل فيلحق 
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ا كاذ 


بالفاعل ‏ كَفى بالله بيدا فشهادته تعالى في رابطة العبد وكفايثه في هذه الجهة 


مؤكدة. 

وَإِمّا في جهة تعلق الفعل والكفاية: فيلحق بالمفعول - أَلِيسَ الله كافياً بعبده., 
وقريب منه لحوقه بالخبر من الفعل الناقص. فَإِنّهِ نازل منزلة المفعول. 

ليس الله بكافٍ عبدّه ‏ 9؟ / +م. 

فالنظر في الأُوّل إلى تأكيد في الفاعل الصادر منه الفعل. وفي الثاني إلى تأكيد 
المفعول الواقع عليه الفعل. وفي الثالث إلى تأكيد الفعل المتعلّق بالمفعول. 

وإذا كان النظر إلى الاطلاق من أيّ جهة يستعمل بدون حرف كا في: 

فسَيَكفِيكهُم الله وهو السَّمِيعٌ العَليم ‏ ؟ / .١1‏ 

إنَا كفيناك المستهزثين  ١6‏ / 50. 

فالنظر إلى مطلق الكفاية فعلاً وفاعلاً ومفعولاً. 

وأمّا حقيقة الكفاية: فإنٌ الله تعالى محميط حاضير لايتناهى نوره ولا حدّ لقدرته 
وعلمه ونفوذه, ولا ضعف في إرادته واختياره. وهو اقل أبديٌ غير محدود. فكيف 
يعجز في مقام الكفاية. 

أَوَلم يكنب بربّك أنّه على كل شيءٍ ميد - 1١‏ / 07. 
كلا : 


مقا -كلاً: أصل صحيح يدل على مراقبة ونظر. وأصل آخر يدلّ على نبات. 
والثالث عضو من الأعضاء, ثم يستعار. فأمًا النظر والمراقبة: فالكلاءة: وهي الحيفظ, 
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كاذ س١‏ 


تقول كاذه الله أي حفظه. مَن يَكْلأكُم أي مّن يحفظكم منه, بمعنى لا يحميكم أحد 
منهء وهو المراقبة, لأنّْه إذا حفظه نظر إليه ورقبه. ومنه الحديث - تَبى عن الكالي 
بالكالي, معنى النسيئة بالسيفة, وانا قلنا كنذا الناب من الكلأة لأن ساحن الذي 
يرقب ويحفّظ متى يحل دينه. ويقال: إكتلأتٌ من القوم, أي إحترستٌ منهم. ويقال: 
أكلأت بصري في الشيء, إذا ردّدته فيه. والأصل الآخر الكلاً. وهو العُشبء يقال 
أرض مُكلئة: ذات كلاًء وسواء يابسه ورّطبه. والثالث - الكُلية. وهي معروفة, 
وتُستعار فيقال الكلية: كُليّة المزادة. 

مصبا ‏ كَلأَه الله كلوه كلاءةً: حفظه, ويجوز التخفيف فيقال كلَيمّه أكلاه 
وكليته أكلاه من باب تعب لغة لقريش ء لكتّهم قالوا مكلوّ بالواو أكثر من مكل بالياء. 
وكلاً الدّينُ يكلا كلاً: تأخّرء فهو كال ويجوز تخفيفه فيصير مثل القاضي . وقال 
الأصمعئّ: هو مثل القاضي ولايجوز همزه. ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. وكلا بالكسر 
والقصر: إسم لفظه مفرد. ومعناه مثق» ويلزم إضافته إلى مئق؛ فيقال قام كلا الرجلين. 

التبذيب» 55/1" َمَنَ يكلأكم_قال الفداء؛ حي مهموزة» ولو تركت هر 
مثله في غير القرآن: لقلتَ يكلوكم بواو ساكنة, ويكلاكم بألف ساكنة. ويقال: 
تكأأت كلاءة إذا استنسأت تسيئة. والنّسيئة : التأخير . ويقال: بلع اله بك أكلاً العُمْر, 
يعني آخِرَه وأبعدّه. والتّكلئة: التقدّم إلى المكان والوقوف به ومن هذا يقال: كلأثُ إلى 
فلان في الأمر: تقدّمتُ إليه. ويقال كأأثُ في أمرك: تأَمّلتٌ ونظرثٌ فيه. 


3 
.. 3-5 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مراقبة مع حفظ. والنظر والحماية والحراسة 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





05 كاذ 


وترفيد النظر والتامل والوقوق: من لوازمة, 

وأما التقدّم والتأخّر: فإنّ المراقبة والحفظ قد يقتضي تقدّماً وتسرّعاً في الأمر, 
وقد يقتضي حر وتوقفاً. 

وأمّا الكَلا بمعنى الُشب: لشدّة احتياجه إلى المراقبة والمحافظة. ولا تدوم 
تضارئة إلا بالخراسة والمق » فكان قوامد بالرافية: 


وانا الكليّة وكلا: فن اليائيّة - وسيجىء. 


وإلا فتكون من التجوّز. 

فُحاق بِالّذِينَ سخروا... قل مَن يَكلؤكم بالليل والنهار مِنَ الرّحمن - 7١‏ / 
201 

أي من يستطيع أن يُراقب أموركم ويحفظكم من سلطانه ونفوذه وإرادته» إن 
آراة يكو جراة وان ياحدى كسا بالستيرتين من فيلكم: 

ولايخق أن هذه المحافظة والمراقبة فى قبال قدرة الله وإرادته وتفوذه وأخذه 
وجزائه: لا تتمشّى إلا ممّن يكون فى هذه الصفات والمقامات مثلّه وكفؤه. 

والتعبير بالليل والنهار: إشارة إلى أنّ كلّ مخلوق ممكن له ليل يستوليه فيه 
الظلمة وال حدوديّة والضعف والعجزء فكيف يمكن له المراقبة في جميع الحالات والأزمنة, 
مع أنّ الله تعالى رحمن قد سبقت رحمته غضبه. 

وذكر إسم الرحمن : إشارة إلى أنّ أخذه وغضبه بعلل عارضة ثانويّة, ولا يريد 
إلا الخير والصلاح لكم, بل إِمّْم هم الظالمون ‏ وقال تعالى: 
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بع هه امون 2 د 5 
بل هم عن ذكر ربهم مُعر ضون. 


5 


مصبا ‏ الكلب جمعه أكلّب وكلاب, وأكاليب جمع الجمع, وجمع الكَلة كلاب 
أيضاً وكلبات..وكلبته تكلييا :علمته الصية» والفاعل. تكلب وكلان أيضاًء وكلتة 
لكان قلا قود كلت مون رات ويب دودو دار لكشي التو رأ ديزن اناه 
وطال لى يكير عليه اضاء وا جمع و والكُلاب: موضع. ويوم الكلاب يوم 
مشبوومن أَيَام الغربء وكالبه مكالبة: أظهر عداوته. وتكالب القوم تكالباً: تجاهروا 
بالعداوة: وهم يتكالبونٌ على كذاء أي يتوابون . والكلب: القيادة. 


مقا -كلب: أصل واحد صحيح يدل على تعلّق الشيء بالشيء في شدّة وشدّة 
جذب. من ذلك الكلبء والجمع كلاب وكّليب. والكَلْب الكلِب: الذي يكلب بلحوم 
الناسء فإذا عقّر يقال رجل كَلِبٌ ورجال كَل . ومن البا ب كُلبَة الزمان وكَلَبه: شدّته. 
وأوضن كلبك إذا ل عوفاتا رذ فس نافيل فلك لاله إذا نس عدار كانياتن 
الكلاب وبرائتها. 


بحياة المنواء # ير الاب والكلي عواخ عنيف الرياعة كني الزفاي وسو 
لاسبّع ولا بهيمة حقٌ كأنّه من الحلق المركّب لأنّه لو تم له طباع السبعيّة ما ألف 
الناننم. ولو # له طباع الببيطة ما أكل حم الحيوان. وتظم جراها غمياً فلا تفع 
عيونها إلا بعد إئني عشر يوماً. وفي الكلب من اقتفاء الأثر وشم الرائحة ما ليس 
لغيره من الحيوانات, والجيفة أحبٌ إليه من اللحم الّريضء ويأكل العذرة ويّرجع في 


قيْئه وبينه وبين الضبع عداوة شديدة, ومن طبعه انه يحرس ربّه ويحمي حرمته 
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كوا كلب 


شاهداً وغائباً. ذاكراً وغافلاً. نائماً ويقظان, وهو أيقظ الحيوان عيناً في وقت حاجته 
إن التو وإغا ال توية ارا عنل استضناته عن المراسة».وهوق لوس اسع من 
فرسء وإذا نام كسر أجفان عينيه ولا يُطبقهاء وذلك لخقّة نومه. ومن عجيب طباعه 
نه يُكرم الأجلّة من النّاس وأهل الوجاهة ولا ينبح أخدا ننم وربما حاد عن طريقه 
وينبَح الأسود من الناس والدَّنْس الثياب والضعيف الحال. ويُعرض له الكَلَب بفتح 
اللّام» وهو داء يُشبه الجنون. 

شرح أسباب 7" في عض الكلب الكَلِب: الكَلَب جنون يَعرض للكلب, 
واستحال مزاجه إلى سوداويّة خبيثة سميّة. ويحدث في لعابه سميّة لذلك, ويمتنع من 
شرب الماء. وأكثر ما يكلب في البلاد والأوقات الحارّة جدّاً والباردة جدّاً. والإنسان 
إذا عَضّه كلب كلي قرا سرى علق السكية فيه واسسحال مراشه إل مواعة هق 
هو أيضا عل عد الاتسان: 

قاموس كتاب ‏ سك: هذا الحيوان كان في اللهود في الكراهة الشديدة والنجاسة, 
ولكنّ المصريّين يعبدونه كاطرّة, وفي بعض الكتب المقرّسة: يخاطب بعض النّاس 
بالكلب. إشارة إلى غرورهم وحرصهم. أو إشارة إلى التوحّش والحيوانية. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الحيوان المعروفء, وباعتبار ذلك الحيوان 
وصفاته الشاخصة من الوحشية والتنازع والغرور والحرص والقايل إلى الجيفة 
والكثافات: تشتقٌّ باشتقاق إنتزاعي مشتقات, فيقال: إِنّهِ كَلِب أي فيه داء يختصٌ 
بالكلبء وقد كلب الرجلٌء والرجال تكالبواء أي غملوا كالكلاب. 
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٠١/ كلب‎ 


وآتل عَلَم تبأ الذي آتيناة آياتنا فانشلخ منبا: ولكثه أحَلد إل الأرش 
واتّبِعَ مويه له كمَمّل الكلب إن تحمل علّيه يَلِهَثْ أو تَعرُكْه يَلَِثْ -1/ 171. 

هذه صفات في الكلب من التعلّق الشديد بالدنيا ولذَّاتها ومأكولاتها. ومن 
هوي إلى العيشة المستفّلة والقايل إلى جيفة الدّنيا فَإنٌ الدنيا جِيفَةٌ وطالتها كلاب -. 

ومن الشدّة والتضيّق والتعب الباطنّ, فإنّه يُظهر التضيّق والتعب على كل 
حالء ولا يوجد له صبر وتحمّل في قبال الحوادث. 

فإنّ اللَهْثْ: إخراج اللسان من العطش والتعب والحرارة. 

وكلتبم باببط ؤراقيه بالؤضيف 18 17 

ويذكر في هذا المورد إشارة إلى صفات أخرى لهء وهي الحراسة لصاحبه ولما 
يتعلق به ودفاعه عنه وتثبّته وسكونه بفناء دارهء وفاء بوظيفته وعملاً بطاعته وقنوعاً 
بما يرزق منه, لا يتوجّه إلى غيره ولا يميل عنه. 

ل أَجِلَ لم الطيّيات وما عَلّمت مِنَ الجوارح مُكلْبينَ تُعلَموتَنَّ مما عَلُمكم 
الله - ه / 0. 

أى هيك قائي ضنينه انيد كي ولكي فإ الجواري العلمة عوامل لك 
يعملون على ما تريدونء. وتذكر في أبواب الصيد والذباحة أمور وشرائط تتعلّق 
بالمورد. 

والتكليب: جعل حيوان متّصفاً بصفات الكلب ومظهراً له في صفاته. وهي 
الحملة والوثوب والأخذ والقهر. والمراد إرساله في مقام الصيد ليحمل ويصيدء وهذه 
الصفة المتجلّية فيه بعد تعليمه حيث قال تعاللى: 


وما علّمتم من الجوارح مُكلبين. 
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6 كلح 
وذكر التكليب بعد الجتوارح: يناسب مفهوم جعل الحيوان الجارح في مقام 
الكلب الذى من شأنه الوثوي» 
وظهر مما ذكرنا إجمالاً أن الكلب قد يعرضه مرض الكَلّبٍ وهو في لعاب فه, 
مضافاً إلى تايله إلى الكثافات والجيف كالخنزيرء وهذا من علل الحكم بنجاسته 
وتغسيل سؤره بالتراب. 


مقا كلح: أصل يدل على عُبوس وشّتامة في الوجه. من ذلك الكُلوح وهو 
العُبوس. يقال: كلّح الرجلء ودهر كايم. وربّما قالوا للسّنة المُجدبة: كلاح. 
التبذيب 718 298 الليك+ الكلوم: د الأسعاق. عمد الشتوينء وقد كلم 
كُلوحاًء وأكلّحه الأمر. قال أبو إسحاق: الكايل : الْذي قد قلّصت شفته عن أسنانه. 
صحا الكُلوح: تكشّر في عُبوس. وما أقبّح كَلّحنّهء يراد به الفم وما حواليه, 
أسا _كلّح الرجل: بِدَتْ أسنانه من العُبوس.ء وكلّح وجهّه عبّسه. وكلح في 
وجه الصبىّ والمجنون, إذا فزعه. ومن المجاز دّهر كايمء وأصابتهم كُلاح. وما أقبَحَ 


أوّالأصل الواهد فق الماةه»هو غبوس مع تكشر. والتكشرء كف ف الأستان 
وبدوّها في ضحك أو غيره. والقُلوص: الإنقباض والرفع. 
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١) كلف‎ 


بق رو الل ا ا 1 2 س ا 
ومَنْ حَفْتْ مُوازينه فاوليئك الذينَ خسر وا... تفلح وجوههم النارٌ وهم فيها 
كالحون -"7” / .٠١6‏ 


- 


إذا رأى الانسان في يوم القيامة نفسه خاسراً وموازيئه خفيفة وأوزاره كثيرة 
ثقيلة, والنار مواجهة إليه: فيجد نفسه في وهن وضعف وابتلاء وتحاطاً بشدّة ومضيقة. 

فني تلك الحالة يصير إلى عبوس في وجهه, وهو الإنقباض مع الحزن» وتنكشف 
أستائة بقلوص وانفتاح في شفتيه وفه. وهذا عارض طبيعىٌ فيمن يبتلى بشدّة وابتلاء 
ووهن في مزاجه وأعصابه. 

فالكلوح: يكشف عن سلب القدرة والإختيار في قبال توجّه شدّة وابتلاء. 
وهذا غاية ظهور الضعف والوهن. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة دون العبوس والإنقباض والتكشر وغيرها. 


كلف : 

مقا -كلف: أصل صحيح يدل على إبلاع بالشيء وتعلّق به. من ذلك الكَلّف, 
تقول: قد كلف بالأمر, يكلّف كَلَفاّ ويقولون: لا يكن حبّك كُلَفَاً ولا بغضّك تَلَفاً. 
والكلنقيها تنكاتق من ثائية أو شك , والتكلت» السضن 1 ل نيه برهن النات 
الكلف؛ فى ء تعلو الوبعة فيغير يشر ثه. 

نضيا > كلفتع يه كلذاً “انا كلقي فهزيات: تفي ايند وأؤلعة به والاسم 
الكلافة. وكلف الوجة كَلَفاً أيضاً: تَغيّرت يَشرتّه بلون عَلاه. ويقال للبهّق: كَلّف. 
وخدٌّ أكلفٌ أي أسفع, والكّلفة: ما تكلّفه على مشقّة, والجمع كُلّف. والتكاليف الحمشاق 
كنا الواحدة تكلن ب.وكلدظ الأم مو باب هب امه غل قله وساي إن 
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ا كلف 
مفعول ثان بالتض عم ٠‏ فيقال: كلّفتّه الأمر فتكلّفه. مثل حملتّه فتحمّلّه وزناً ومعنى. 

أسا ديوحية كلت وين اكلك ديك الكلقة: وى حبر خالطها شواة. كل 
الآمة وكلف به: إذا تكلفه وكلف بالمرأة كلها شديداًء وليش غلية كُلفة فى هذاء أي 
مشقّة. وتقول: مّن ل يصبر على الكُلّف لم يَصِل إلى الرّلف. 


30 
.. 3-5 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: تعلّق أمر بشيء وعروضٌ فيه مشقّة على خلاف 
الجريان العاديّ ماديا أو معنوياً. ومن مصاديقه: تغيّر فى الوجه بكّدورة أو لون علاه. 
وتعلق أمر بإنسان فيد كلفة ومشقة. .والتكاليف المتوجهة إلى الأفراذ من. جاتب الله 
تعالى ومن جانب رسوله. 

وموادٌ ‏ كُفرء كفل؛ كفن كَفى, كَل كلاً. كلح, كلع: قريبة من الكلف لفظاً 
ومفهوماًء ويجمعها مفهوم العروض و«التعلّق. 

والديق أتفرا وعيلدا الشافات ل كلت كنس ايكيا 2/1 

لا بكلق اناتسا ال#أسقيا اها قفية كر 


ان حك اف 1 لي ل 
ومن قُدِرَ عليه رزقٌه فليّنفق مما آتيه الهلا يُكلّف اللهُ نفساًإلا ما آتاها ‏ 10 / 


فقافل فى سيل ال له تكلث شاك وحاض الؤمين 44/6 
كاسن هذه لكات الكرعة امور نشير إلمها: 


التكلق تيل من الكلقة: وهو عل خض .ذا كلقة, عرجية امن إلية 
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كلف ١15‏ 
يجعله في مشقّة وحدوديّة. والتكلّف للمطاوعة والقبول. 

والعلة لاكسى هن شق وسو قانيا إن كانت سيجة عل .واتره التقيى 
إليها: فهي شر وسوء وتكشف عن شر مقدّمته ومنتهاه ومحتواه. وإن كانت مقدّمة 
لنتيجة مطلوبة حسنة: فهي أيضاً تكون مطلوبة يرغب إليها العقل ليصل إلى تلك 

ومن هذا القبيل جميع ما يوجب كالاً وسعادةً وفلاحاً وسعةً في الحياة الدّنيا أو 
الآخرة: كتحمّل المشاقٌ في تحصيل العلوم والمعارف, وتحمّل الرياضات في الوصول 
إن الشهر اخ والضصبرعل الطاعاك والعداتن لتركيه الى وكبنب المقافاضه 
والمجاهدات المستمرّة في تحصيل المال والعنوان؛ وهكذا. 

فالتكاليف الاهيّة إنماهى تعاليم روحاتية وتربية للانسان ليصل إلى كاله وسعادته 
وحقيقة إنسائيّته. قال تعالى: 

ذاه كتجة وعلياها لقني 

١‏ التكاليف الإهيّة إنما قُدّرت على أكمل التقادير وأحسنها من أيّ جهة. 
وقد لوحظ فيها جميع جهات الخير والصلاح, في جهة كيفيّات خصوصيّاتها وإنتاجها 
فى مختلف المعانىء وتأمين الحياة الدنيويّة والحياة الروحانيّة: فى قاطبة الجوائب. 

"ومن حسن التقدير في نظام التكليف: النظر إلى حدود القلوب سعد وضيقاً, 
فيتعلّق التكليف بكل إنسان على مقدار إستعداده وفي حدّ ظرفيّته وبمقتضى ما في ذاته 
مع النيعة والطيق» 

والأمكع صلق التكليف يفيه من سبعة اللشين وبأكش. من قدركه :و إمكاناته: 
فإئّه ينترى إلى اللقو والفسادءكا إذا قدّر المظروق أكثر وأزيد مح ظرفية الطرق؛ 
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؟ ١1‏ كلف 


4 -والسعة والضيق فى النفوس عبارة عن الاستعداد الذي خلقت عليه تكويثاً 
وقد ينّسع الإستعداد الذاقّ بالتربية والعمل والمجاهدة, كا أَنّه يتقص بسوء التربية. 

وإلى هذا المعق أشير فى الآية التالتة بقوله تعالى : إل ما آتاها. 

فالله عر وجلّ يوق الإستعداد ويوجد الإقتضاء في الحلٌ ثم يكلّف بحسب 
ذلك الاستعداد وباقتضائه. 

2-6 إن التكليف أَعم من أن يكون فى بخصوص الأمور الماذينة أو فى 
المعدوكات, كا أن إعاء السعة والاتهعداة أهة من أن يكو فى أوْل المتلق وق 
التكوين, وهو الغالبء أو في المراحل المتأخّرة على ما يقتضيه الصلاح والتدبير والحكمة. 

وهذا المعنى قيقة تقدير | ب 35 ف الحياة الدنيا للنفوس2 و قيقة تقسيم 
الإيمان بحسب مراتب الأفرادء وإعطاء كلّ فرد مرتبة منه. ليطابق التشريعٌ التكوين. 

1 -ولا يْظنّ أنّ هذا الإختلاف يوجب ظلاً وانحرافاً عن العدل والحقٌ» وينتج 
محروميّة وفقراً في بعضء وكونَ بعض في رحمة أو نعمة ظاهرية أو باطنيّة: دنيويّة أو 
الخو 

فإ السعة والضين اهران تشقان : فكل مركة وإن علث إل نين هد فق 
التوسّع . فهي متضيّقة بالنسبة إلى ما فوقهاء وإلى الله عرّ وجل المنتهى, ولا نهاية له 
تعال. وهكذا كل مرتبة وإن سفلت فهي متوسّعة بالنسبة إلى ما دونها. حت تنتبي 
إل لشاف الص قم ودوته انطاء تون الوبعيرة بالكلية: 

فكلّ مرتبة لها حظ من نور الوجود. وفيها اقتضاء للتربية والسوق إلى ناحية 
الكتال والسعافة فق م والقأء .وله يكلق اله سا الها أناها من مرانت امون 
والقيقى و الرعة 
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كل ل 


فكل مرتبة لها نور وهداية وسعادة وعيشة في نفسهاء مستغنية عم) ورائها. 
وها تكاليف في حدّ ذاتهاء وثواب وعقاب بحسب أعالها وما يتظاهر منها من الخير 
والقساف كل هيه 

١‏ - وأمًا تعلّق التكليف في محدودة السعة النفسائيّة: فذلك كما في موارد 
التكاليف العامة والمطلقة : قكل من المكلفين انما يأخذ منا ويعمل بها مقدار إمكاناتة 
وسعة وجوده واقتضاء في قلبه. ى) في تحصيل التقوى والمعرفة والروحاتيّة والقرب. 
وكالأمر بالطاعة والعيادة واقان الوظائكف الراجية ورك الامور لمق وهد كيه 
الشين وعنذيب القلب والتوجه إل الله المتعالء .وترك الدنيا والتعلى عبان والجاهدة ب 
وفي الله. 

وقد يتعيّن التكليف الحدود: كما في الصلاة قاعداً أو قامًاً. والزكاة بمقدار المال 
والأنعام. والكسب فى محدودة العائلة. وغيرها. 

قل ما أسألكم عليه من أجر وما أنامن المتكلفين - + / 8. 

التكلّف إظهار الطّوع في قبال تكليف. وهذا الإظهار في نفسه مذمومء وقد 
يكون الإظهار كالرياء غير مطلوب وخلاف التكليف الخنالصء بل قد يكون التكلّف 

والنظر إلى نفي أي إظهار أو عمل وهو غير ما كلفه الله به. كما قال تعالى: 


وما ينطق عَن الوى إن هُوَ إلا وَحئٌّ يوحى. 


يل 


كل: 


مقا -كلٌ: أصول ثلاثة صحاح. فالأوّل يدل على خلاف الميدّة. والثاني - يدل 
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١1‏ كل 


على إطافة بشيء. والثالث عضو من الأعضاء. فالأوّل: كَل الشيف يَكِلَّ كُلولاً وكلّة. 
والكليل + اليك كز سد ورا قالوا المسدر كلذلة أرضاً.ركدلك اللسان والطرف 
الكليلان. والكَلّ: العيال. ويقال: الكلّ: اليتيرء وسمي بذلك لاإدارته. والاكليل: 
المحاب يدون يالكاق :قافا الكلالة»عن مصدر من تكله السب أى قطن عليه 
فسمّي بالمصدر. والعلماء يقولون في الكَلالة أقوالاً متقاربة. فأمًا كُلّ: فهو إسم 
موضوع للاحاطة مضاف أبداً إلى ما بعده. وقوطهم ‏ الكل وقام الكلّ: فخطأ. 
والعرب لا تعرفه. 


مصبا الكل بالفتح: الثقل. والكَلٌّ : العيال. وكلّ الرجل كَلَا من باب ضرب: 
صار كذلك. ويُطلق الكل على الواحد وغيره. وبعض العرب يجمع المذكّر والموْنث 
على كُلول, الكل اليتي , والكَلٌ: الذي لا ولد له ولا والدء يقال منه: كل يكل من 
باب ضدرب كلالة بالفتح» وتقول العرب: لم يرثه كَلالهَ عن عرض بل عن استحقاق 
وقرب. وقيل: الكَلالة كلّ ميّت لم يرئه ولد أو أب أوأخ وو 3لفبمج دوي النسي» 
وقال الفوّاء: الكَلالة ما خلا الولد والوالد, سمُوا لاستدارتهم بنسب المت الأقرب 
فالأقري: من كاله الشيء إذا استدار به. وقال ابن الأعرابي: الكّلالة: بنو العمّ 
الأباعد. وكلّ يكلّ كلالة: تعب وأعياء ويَتعدّى بالألف. وكُلّ: كلمة تستعمل بمعنى 
الامشغراق .وقه يسعمل عفق الكثير: ول يستعمل إل#مضافا لنظأ أو ديرا ووز 
نالجع عل اللفل غاره ول امسق كرس تيقال 3 ادوع معطار 
وحضيرواء ويُفيد التكرار بدخول ما عليه توكلا أتاك زيد فأكرمه. 


التبذيب 9 / 457 عن ابن الأعرابيّ: الكل : الصّمْ . والكَلٌ التقيل الروح من 
الناس..والكل: اليسجر, والكل» الوكيل. وكل الريعل : إذا است» وكلء إذا شوكل: 
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١١6 كل‎ 


الليث: الكَلّ : اْذي هو عيال وتّقل على صاحبه. أبوالعبّاس: الكَلالة: من سقط عنه 
طَرّفاه. وهما أبوه وولده. فصار كَلَاً وكلالّة. أي عيالاً على الأصل. وحديث جابر 
نكر لك الكلالة .و أله الواركة: فكل يتن عاك وله والك لول ولد فيو كاذلة وده 
وكل وارث وليس بوالد لميّت ولا ولدٍ له: فهو كلالة مَوروثه. 

قع - عبري - (كالل) ‏ التعب. العىّ. 


فرهنك عبريء آرامي, سرياني - (كول) سكل. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ثقل يُحمل على شخص, وأكثر استعمالها في 
الثقل المعنوي . فيقال: العيال كَل على الرجل . واليتيم كَل على من يتولى أمره. والصنم 


2 


كَل على عابديه. والوكيل على الموكل. والككلالة على الميّت. 
ومن أثارة: التغيه والغزة؛ وما يقابل الحدة. 
وافاكلية كل دقبى سماخو ةة من الله السرية والستريائية: 
مضافاً إلى أنّ الكلّ في قبال الجزء والشخصء, وفيه من الفقل بالنسبة إلى 
مَتَادَ رَجُلينِ أحدهما أبكمٌ لا يَقدِرُ على ثيء وهو كَل على مولاه أيمًا يُوجّهِه لا 
يَأتِ بخير - ١١‏ / 1/. 
أي ثقل يلزم أن يتحمّله مولاه. من دون أن يصل منه خير إلى مولاه. 


ل 5 جع ع 0 2 و 
وإن كان رجل يورّث كلالة أو امرأةً وله أخ أواخثٌ -؛ / ؟١.‏ 
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يَستفتونكَ قل الله يفتكم فى الكَلالَةَ إن امرؤ هلّك ليس له ولّد ‏ 5 / 17. 

الكلالةهوصوه الألك يدل عل الاسفمران أى حثالة فل وها اسقدرار: 
وينطبق هذا المعق غل الأقربي ما سوك الوالد والولد.من الطبقة الأول . فا تأمية 
معاش الطبقة الأولى مورد علاقة ومطلوب للرجل لا كلفة فيه بوجه. وهذا بخلاف 
الطبفة الأخرى فيحصل بالتكلّف والكلالة. 

والأبرات :و عل ستخض رارقا قال يرقف الرين مالذه راووت غلانا مالا 
أي جعله له ميراثاً. وقال تعالى: 

وأزرثك أَرْضهم وديارّهم وأمواهم إنالأرض لله يورثها مَن يشاء. 

والورت والازك: صيرورة مال أو عبرو من فهصن إل آخر واتقاله اليهيان 
يترك الأوّل ويخلفه للثاني. 

والتعبير بصفة المجهول: فكأنٌ المورث يورث من غير اختيار إذا كان مَّن بعده 
من الوؤانع مع غين الطيقة الأول 

فالكلالة مفعول به. وضمير الرجل مفعول أَوّل أقيم مقام الفاعل؛ وال معنى - 
وإن كان الله يورث وتخلف له كلالة . 

وفي الآية الثانية يصرّح بمصداق الكلالة ‏ ليس له ولد وله أختء وفي الآية 
الأوال أيضاً يقول ‏ وله أخ أو 5-5 

فظهر أنّ المفهوم من الكلالة لغة وقرآناً: هو ما سوى الطبقة الأولى من الورّاث, 
وه كلالة فى تقال تحمل خلل اليش 

وأمًا كلمة كَلَا: يقال إِنّا مركّبة من كاف التشبيه ولا النافية. وإنما شدّدت اللام 
للتقوية والتركيب. ويقال إِمْها حرف يسيط ويدل على الردع والزجر. 
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١١1 كلم‎ 


والحقٌ أنّ الكلمة إسم مأخوذ من مادّة الكل بمعنى الثقالة التي يتوجّه على 
شخص .ء ولايبعد أن يكون أصلد مصدراً محذوفاً منه فعله أي كل كَلَآً. ثم“ استعمل 
متفرداً عل صورة الوقق بالألق. 

وستهمل الكلبة و مقام الاقارنة إلى قالة مااسيق وخروعد عن الاصدال 
والميزان والحقّ ‏ قال تعالى : 

عَم يَتَساءَلونَ عَن النّبأ العظم الذي هُم فيه مُحختلفُون كلا سيعلمون مكَلَا 
متعلدوة - لا 0/7 

فيشار إلى أَنّ اختلافهم وتردّدهم في النبأ العظيم أمر خارج عن الحقٌ وثقيل 
يتكلف فيه في قبال الحقيقة . 

وفي الكلمة أيضاً دلالة على النفي الضعيف بوجود الكافء وهذا من جهة 
خصريدية اللفطة قا ولالة اللفظ قر ومن الذاعة.والغابب قضوظ. وهو أمر 
طبيعيّ فيا بين الألفاظ والمعاني, فيعتبر في الكلمة مفاهيم المادّتين الكل كَلا (لا. 
والكاف). 


كلم : 

مصبا ‏ كلّمته تكلماً, والإسم الكلام: وجمعها كَلِم وكلمات. والكلام في أصل 
اللغة عبارة عن أصوات متتابعة لمعنى مفهوم, وفي اصطلاح النحاة: إسم لما تركّب من 
مُسنّد ومسنّد إليه. وليس هو عبارة عن فعل المتكلّم. وقوله (ص): اتّقوا الله في 
النساء فإنما أخذقوهنٌ بأمانة الله واستحللتم فروجَهنٌ بكلمة الله. الأمانة: قوله تعالى 
- فإمساكٌ ببتعرونٍ أو تسريح بإحسان. والكلمة إذنه في النكاح. وتكلّم بكلام حسن 
وكلاماً حسناً. والكلام في الحقيقة هو المعنى القائم بالنفس, لأنّهِ يقال في نفسسي كلام, 
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18 كلم 


وقال تعالى: 

يقولون في أنفسهم . 

قال الآمدي وغيره: ليس المراد إلا المعنى القاتم بالنفسء, ومن جعله عبارة 
وحقيقة في اللسان: فاطلاق إصطلاحي ولا مَشاحة في الإصطلاح. وكلّمته كَلما من 
باب قتل: جرحته. ومن باب ضرب لغة, ثم أطلق المصدر على المجُرح, ومع على 
كُلوم وكلام. 

مقا -كلم: أصلان: أحدهما يدل على نطق مُفهِم. والآخر على جراح . فالأوّل 
الكلة» تقول كلمقه أكلمه تكلياوه و كليم إذا كلك أو كلمكى 2 يعون 
فيُسمُون اللفظة الواحدة المفهمة كلمة, والقصيدة كلمة. ويجمعون الكلمّة كلماتٍ وكَلماً 
- يحَرّفُونَ الكَلِم عن مَواضعه. والأصل الآخر الكَلْم وهو الجُرح, والكلام: 
الجراحات. ورجل كليم وقوم كُلمى. أي جُْحى. وأمّا الكّلام: فيقال هي أرض 

التبذييب ٠١‏ / 5714 قال الليث: الكَلم: الجتوح. والجميع كلوم. وتقول 
كلَمْنّه وأنا أكلِمُه كَلْأً وأنا كالم وهو مَكلوم _دابّةَ من الأرض تُكَلَمُهُم ‏ قال الفرّاء: 
حدّئني بعض الحدّئين إِنّهِ قُرئْ تَكلِمهم. وفْسّر تَجِرَحُهم والكلام: المجراح. وكذلك 
إواقيلة ىا تكلتهمى لمقخيىئ: والكلة مفروق+ والكلة: لمعه كينت .والكلمه لغنه 
حجازيّة. والكّلمة تقع على الحرف الواحد من حروف الهجاءء وتقع على لفظة واحدة 
مؤلّفة من جماعة حروف ها معنى, وتقع على قصيدة بكماها. وخُطبة بأسرها. والقرآن 
كلام الله وكلم الله وكلمات اللّه. وكلمة الله. ورجل تكلامة يحسنٌ الكلام. 


مفر - الكَلّم: التأثير المْدرَك بإحدى الحاشتين, فالكلام مُدرك بحاسّة السمع 
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كلم ل 
والكلم عاض البضن :وكلناد خريطكه جراجة يان بأخراهاوشر اللساق كقريم 
اليد. 

فرهنك تطبيق - عبري - كال - زخم زدن - الجرح. 

فرهنك تطبيق - آرامي كلم زخم زدن» اإهانت. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إبراز ما في الباطن من الأفكار والمنويّات, 
بأَيّ وسيلة كان, وهو يختلف باختلاف الأشخاص والموارد. 

وأمّا مفهوم المجُرح: فهو مأخوذ من العبريّة والآراميّة. 

والكلمة فناسية ثاء الوحدة: مطلق عل إبراق واعدى وهنو" اللفظ المفرة, 
والكّلام بمناسبة توسّط الألف: يطلق على كلمة وإبراز فيه استمرارء وينطبق على 
الكلام المصطلح . 

والتكلي : بمعنى إبراز الكلام في قبال ا لخاطب. قال في الفروق ص 75 إن 


التكليم تعليق الكلام بالمحاطب. فهو أخصٌ من الكلام, وذلك أنّ كلّ كلام ليس 


والتكلّم: لا يلاحظ فيه التعليق با مخاطب. 
فالكلام اللفظيّ اللساني: 

فى مايه إضذا جد 
والكلام من الله المتعال: 
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كلها تعرس كي 124 

والتكلّم بأعضاء البدن: 

واعلنها ارقيوم- 570 

والتكلّم بإرادة الله : 

ويُكلَهُ النّاسَ في ا مهد وكهلاً 7 / 45. 
والتكلّم بالوحي : 

وما كان لِبََرٍ أن لكلف الدالاوطيكت 1ه 
والكلمة التكوينيّة: 

إِنْ الله يُبشْرك بكلمة منه اسمة المسيح ‏ ”" / 50. 
والكلام الخارجيّ : 

يعون كلا الله 6 لافوله ‏ 1/871 


فالمفهوم الجامع بين هذه الموارد: هو المبرّز عن الباطن, ولا خصوصية للغة 


ولا للفم واللسان ولا للانسان فيه. 


بل قد يكون إبراز ما في الباطن بظهور وجود خارجيّ تكوينىٌّ يدل على ما في 


الباطن من الصفات والنيّاتء كوجود عيسى (ع). فإِنّه مراة الحقّ ومظهر صفات الله 
غ ول وكلية كول هليه 


ولا يخ أنّ التكلّم من الصفات النبوتيّة لله تعالى. وحقيقته ظهور المراد 


وبيانه, أو إظهاره وتبيينه. وهذا الإظهار والإبراز يختلف باختلاف العوام, فإِنّ تبيين 
المراد للتفهيم , والتفهي لابدٌ أن يكون على وفق حال الخاطب وباقتضاء التناسب 
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كل فل 


والخصوصيّات فيه. من مراتب الفهم والإدراك ومن اختلاف العوالم والألسنة واللغات, 
في كلّ عالم بحسبه ولكلّ مخاطب باقتضاء إدراكه. 

فالتكلّم ببمعنى مطلق تبيين المراد بأيّ نحو كان: يرجع إلى مفهوم التجلي 

وبمعنى التبيين للمخاطبين: يكون من صفات الفعل, كما في قوله تعالى: وكلّم 
المي ككل 

فلا فرق في هذه الجهة بين أن يكون المراد من الكلام؛ كلاماً ظاهريّاً بالأصوات 
والألفاظ. أو بالمعاني, وهو الكلام المعنويّ, فإِنّ الكلام المعنويّ المعبّر عنه بالنفسىٌّ 
إِمَا يتحصّل بواسطة الألفاظ. أو بنفسه باقتضاء عوالم الروحانيّة والمعنويّة. 

وقد أوضحنا ذلك البحث في شرح الباب الحادي عشر ‏ فراجعه. 

وماكان لبَشّر أن يُكلّمة الله إلا وَحْياً أو من وراء ججاب أو يُرسِلَ رسولاً ‏ 
؟غ/ ١6ه.‏ 

فيشير إلى أن للعكلم ثلاث مراتب: 

الأوّل.-تكليمه بالوحى وإلقاء المع المراد إلى البشرء وذلك إذا استعدٌ للالتقاء 

الثانى ‏ التكليم بالكلمات والألفاظ على طبق لغة الخاطب. وهذا يتحفّة 
بالحجاب. فإنٌّ مواجهة البشر ومقابلته بالله المتعال غير ممكن. ولا يمكن فى حمّه 
المكالمة باللسان والأعضاء. فهو تعالى يوجد الكلام في الخارج بأيّ وسيلة شاء. 


وبينه تعالى وبين العبد حجاب. 


وهذة المزسة شآكرة عن الأرق» ياضفاء الأرشياط الرؤحانة والمواجهة 
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هن كلم 
الباطنيّة القلبيّة والشهود فبها. 

الثالث -التكلير بواسطة الأتبياء. حيث إِنّ الله عرّ وجل يكلّمهم بوحي أو 
كلام, وهم يبلغونها إلى الناس. فيسمعونها منهم. 

إن استاع كلام الله تعاللى يوجد شوقاً ووهًا إلى قرب زائد ولقاء كامل ورؤية 
ناه بالقلب: 

فلا جاغ رمي ليقاتا وكليد ريه قال رك أرق أنظر ليله 1/7 

فال كلم المطلق قل مرتبة من الإارتباط وتبيين المرادء فانتفاء ال: لتكليم المطلق 
يوجب قطع الارتباط وتحقق المحروميّة التامّة. 

ولا كتقث لبدلا به اينم بر القياعة ولا اكيوب مالا 

الرقري لوسي اتوي ايلا لا 1 

وأهد مه خرويتة وكبرانا: ريق كنات اله الثائة الرهيدة خق صرف 
عن حقيقتها وهدايتها إلى الضلال والغواية. 

يَسمّعون كلام الله ثم يحرّفوتّه ‏ ؟ / 0/. 

يحرّفون الكَلِم عن مَواضعه - 0 / 17. 

وككل علب ادبع ققرىخ الشفل وكلية الس القيا 7/5 +4 

ولايخق أن كلبات الله تعالى غير متناهية, فإنٌ الله عرّ وجل غير متناه وغبر 
فنذوذ ذانا وصقة ولا كاك كلايه عي ماق المي وابراز ماق الباطن وظيور 
أفكاره ونيّاته: فيكون كلامه أيضاً غير حصور ولا يتناهى. 

قل لو كان البحرٌ مداداً لكلماتٍ رَيَّ لَنفِدَ البحٌ قبل أن تَنفّد كلماتٌ رَيُّ ولّو 
جنا بثله مَدَداً - .٠١9 /١18‏ 
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كلا ايقل 
فإنّ الكلام مَظهر الإرادة والعلم والحكئة وتجلى تلك الصفات غير المتناهية. 
ونا كانت صفاته حقّاً وعلى حقّ وهو الحقّ: تكون كلماته أيضاً على حقّ وفي 
حقٌ ولا يعتريها باطل بوجه. 
ويحِقٌ الله الحقّ بكلماته ولوكرة المُجْرِمون  ٠١‏ / 87. 
وقك كلمة رثات هذا وقثلا - 337/5 
لا تبديل لكلمات الله ٠١‏ / 54. 


فإنّ الحقّ هو الثابت المتحقّق والثابت لا يكن تبديله بشيء باطل أو غير 
نابقه وهذا العى عن لوا كل عق كا فاق شان القرآن الحيد: 


ع و تق 
لاياتيه الباطل من بين يَدَيْه . 


ع 


مصبا - وأمًا كلا بالكسر والقصر: فإسم لفظه مفرد ومعناه مث , ويلزم إضافته 
إلى مشقٌّ » فيقال: قام كلا الرجلين, ورأيت كليهاء وإذا عاد عليه ضمير فالأفصح 
الآفراد نحو كلذهنا قاء. حر كلقا الجلدين نت أكلهاء.رالين كل واحدةسهها أمته 
وصور الس فيقال قاما. والكلية من الأ عشاء معروفة: 

التبذيب 708/٠١‏ -عن أب اليثم : العرب إذا أضافت كُلَاً إلى إثنين: لنت 
لامها وجعلت معها ألف التثنية» ثم سوّت بينها في الرفع والنصب والخفض. فجعلت 
اعرابا بالألقه وأضاففا إل اتسين واغيرّث غن واحد» الت كلا أخويك كان 


2 


قاعًا. 


شرح الكافية للرضي ص ١١‏ - وأمًا كلا: فأعرب إعراب المثقٌ لشدّة شيهه به 
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١)‏ كمل 


لفطا يكون آخره الفا ولة يفل عن الاضافة::وسفوة يكوتدقة الم . خض ذلك 
يخال إضنافقه إلى المقنسء وهو خلاقة أعياء نو كلاكيا وكلاها وكلاناء والأغل ب كوه 
جارياً على المثقٌ تأكيداً له. نحو جاءني الرجلان كلاهماء وأصل المثقٌ أن يكون معرباً, 
فالأولى جعله موافقاً لمتبوعه في الإعراب. 


فرهنك تطبيق - عبري كلاي - هر دوء دو. 


أنّ الكلمة تدلٌ على الاثنين. وهى مأخوذة من اللغة العبريّة, كا قلنا في كَل . 
مضافاً إلى أنّ مادّة كَل كانت تدلّ على الثقل والاحاطة, وكلا يوخذ من المادّة أي من 
الكل بتصرّف فيه على هيئة التثنية -كما نقل عن أب اليثم . 

إِمّا يَبلُغْنَ عِندَكَ الكبرَ أَحَدّها أوكلاهُا قلا تقل - ١7‏ / 78. 

كِنْتا الجنّتين آنَتْ أكُلَها 18 / #م. 

ولا يف أن التعبير بالكلمتين كلمة كلا وإضافتها إلى تثنية, دون التثنية فقط : 
إشارة إلى الكَّيّة والإحاطة فيهاء وهذا يدل على مبالغة وإحكام وشدّة في بيان الحكم 
وتعيين حدود الموضوع, وفبها حيئيّة الكلّيّة والجمعيّة. 


مصبا -كمّل الشيء كُمولاً من باب قعد. والإسم الكئال. ويستعمل في الذوات 
وفي الصفات, يقال: كمّل إذا تت أجزاؤه وكمّلت محاسنه, وكمل الشهر أي كمل 
دورهء وتكامل واكتملء, وكمل من أبواب قرب وضرّب وتعب أيضاً لغات, لكنّ 
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١)" كمل‎ 


باب تعب أردؤها. وأعطيته المال كَمَلاً أي كاملاً وافياً. قال الليث: هكذا يتكلم به 
وهو سواء في ال جمع والوحدان. وليس بمصدر ولا نعتء ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. 
مقا -كمل: أصل صحيح يدل على تمام الشيء, يقال: كَمَل اليء وكمّل, فهو 
كاملء أي تام وأكملته أنا. 
مفر -كمل: كمال الشبيء: حصول ما فيه الغرض منهء فإذا قيل كمّل ذلك فعناه 
حصل ما هو الغرض منه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مرتبة بعد تهاميّة الأجزاء. وقد سبق أنّ القام 
يستعمل غالبا في الكريّات, والكمال في الكيفيّات: وأنّ الكال يتحقّق بعد قاميّة 
الأجراء ذا اشقت الا سو عيات داك اعم قيى مراف يعد القافقة, 

البوء أكبلت لكوع يتك وأقيث عليكو تع ه 7 

فاستعمل الكمال في الذّينء والقام في النعسمة» حيث اذ الين بعد قناسه 
بالأحكام والآداب وبيان المعارف الإليّة: أكمله بالولاية وتعيين الخليفة بعد الت 
(ص)» ليكون مرجعاً لهم في إدامة الدين. 

وأا النيمة قالضيعة الفوع ومضد ره التعيه بالقيح والمتعتيء دق الطنيت 

وقد أنعم الله على المسلمين وأتم”نعمه عليهم بالإهتداء إلى الحقٌّ والخير والصلاح, 
وسلوك مسير الإنسائيّة والسعادة والفلاح.وحصول الأمى والوسده و الاكفةو المطرقة 
فيا ينبي وترك الأعيال الشديعة والعادات السيقة .وتركية الأخلاق: والشوجه إل 
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3 كم 
العلوم والعارق الخلية مضافاً إلى التوسّع في الحياة الدنيويّة المادّية. 

فالآية الكريمة تدلٌ على أن إكال الدّين وإتام النعمة قد تحقّق في هذا اليوم 
الْذي نزلت فيه الآية. ووردت روايات متواترة من طرق خاصّة وعامّة في جريانه 


وخصوصيّاته ‏ راجع الحقائق وغيره. 


فهذا اليوم من أعظم الأعياد للمسلمين. حيث أكمل الله عرّ وجل فيه دينهم. 
وهو برنايح حياتهم الجسمانيّة والروحائيّة, وأتم عليهم النعم. 

كم إنْ الكمال إِمّا في موضوع مادّي كالبدن وقواه. وإمّا في موضوع روحانيٌ 
كنفس الإانسان. 

فتكميل البدن إنما يتحصّل بتقويته من جهة الأعضاء والجوارح والجهازات. 
والقوى البدنيّة والحواش الظاهريّة. 

وتكميل الروح: إِمًا يتحقّق بالتهذيب والتزكية عن الرذائل وخبائث الصفات 
النفسائيّة. حقٌّ يترقّ إلى عال التجرّد والملكوت والجيروت, ويتغرّه عن قيود الحيوانيّة, 
ويتخلّص عن العلائق النفسائيّة. 

قد أفلحَ مَن رَّكَاها وقّد خاب مَن دَّسَاها  ٠١ / 9١‏ 


إلى ربّكَ مُنهاها - ه/ا / 44. 


القلنسوة 50000007 وال د 0-00 التو 
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كم ١‏ 
والجمع أكام مثل حمل وأحمال, والكمام والكنامة بكسرها: مثله, وجمع الكنام أكمّة. 
وكمّت النخلة كَبأّمن باب قتل وكموماً: أطلعت. والكمامة أيضاً: ما يُكيٌ به فم البعير 
يمنعه الدَعْى . وكممتٌ الشىء كنا: غطيته. 

مقا -كيٌّ: أصل واحد يدل على غشاء وغطاء. من ذلك الحم وهي القلنسوة, 
ويقال منها تكمّم الرجل وتكنكم. ومن ذلك كُمميّه أي جعلت له كُمّين. ومن الباب 
الكمكام: المجتمع الخلق. 

فرهنككق تطبيق : آرامي , سرياني كوزمقا كوم ك أمفية. 


أذ الأصل الواخد ف الماة مهو ها يدوز عل كى م وعفظه .ومن مصاديئة: 
القلنسوة المدوّرة. وعاءٌ الطّلع. ما يدور على فم البعير لمنعه عن الرّعي. وهيئة 
الجتمع. ومّدخل اليد من اللباس. 

واللغة مأخوذة من السريائيّة. 

وأمّا كلمة كم للمقدار والعدد إستفهاماً وخبراً: مضافاً إلى كونها مأخوذة من 
السريانيّة, تناسب مفهوم الإدارة والحفظ. كا في هيئة المجتمع. 

وأا الاستفهام والخير: فيستفاد كلّ منهما من لحن التعبير. 

وإليه 54 عله الشاعة وما مراع من قرا من أكيابهات 41 1/7 


يراد الأوعية المدوّرة الحافظة للثمرات. 


وتصرّح الآآية الكرية بِأَنّ علم ما يتعلّق بالساعة ومراحل الموت وما بعده تنا 
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١7‏ كمه 
وراء المادّة نا يرد إلى الله المتعال» فإنٌ خصوصيّات تلك العوالم لا يمكن إدراكها 
بالحواس الجسمانيّة البدنيّة, ولا تعقّلّها بقوىّ وأسباب ومقدّمات محدودة موجودة. 
والأزض وضَعَها للأنام فيها فاكهةٌ والنَّخْلٌ ذاثُ الأكام ‏ هه / .1١‏ 
كلحة ذات :صفة القاكية والتخد + وامراد عن التغل شدرة التجا. وهدده 
الشجرة كالفواكه لها أكام من ألياف وأقشار. 


ولا ببعد. أن تكون صفة للنخلء فإِنّهِ يُذَكّر ويؤنّثء كما في - ومن النَخْلِ مِن 
طَلْعِها قنُوان وكأنّ الأكام كالقرة يستفاد منها. 


كمه : 

مقا كفده كلنة واحندة وهو الكه وه العمن. ولد ينه الاسانه وقد يكوة 
من عرض يعر ض . 

نطببا كد كمه مرح راي كسب فق أكهه والكرا#كلهانيه عقل أخور وعد اه 
وهو العَمّى يولد عليه الانسان, ورثما كان من عرض. 

لبنا حذكر أهل اللعنقه أ الك يكوى خلقة ويكوج تنادقا يعن بصي ابن 
الأعرابيٌ: الأكمه: الذي يُبصمر بالنهار ولا يُبصر بالليل. وقال أبواطهيثم : الأكمه الذي 
لا صر فيتحيّر ويتردّد. ويقال: إِنّ الأكمه: الذي تلده أمّه أعمى. وكمه الثّهار: إذا 


فرهنك تطبيق - آرامي - غبري كامّه - ضعيف ومنكدر. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو العَمَى الشديد وفقدان الباصرة الملازم تحيراً. 
ومن مصاديقه العَمّى من أُوّل الولادة. والعمى الحادث الشديد الملازم تميراً. ويستعار 
في الضعف للباصرة بحيث لا ترى إلا في ضوء النهار. وفي الغبرة الموجبة للانكدار. 
وبينها وبين العمى والعمه إشتقاق أكبر . 

وأَبرِىٌ الأكمّة والأبرص وأحبي المُوتى بإذن الله 7 / 59. 

وتُبريئٌ الأكمّة والأبرصٌ بإذني وإذ تخرج المُوق بإذني - ه ا 

اله والبَررّص والموت مما يمتنع علاجه. فإنٌ الكثمه والموت فقدان الباصرة 
والحياة الحيوائيّة من أصلهما. والبّرص إذا كان مزمناً ونافذاً في الداخل غير نمكن 
العلاج, ولا سما في الأزمنة القديمة. 

وهذا هو الاعجاز الذى يعسو اليس عن إتيان مثلة: منواء اسسسك بقدرته أو 
ؤسانا خرص كن 

وحقيقة الإعجاز: هو إرادة الله عرّ وجلّ الذي به يوجد الأشياء من غير 
حاجة إلى مادّة أو وسيلة. وإذا وقع الإعجاز بوساطة بشر أو مَلك: فهو بلحاظ فناء 
إرادة العبد في إرادة مولاه, بحيث يكون امور والنافذ المريد هو الله عرّ وجلء فإِنّ 
الفناء كمال ارتباط روحاني وظهور سطوة وسلطان, وغلبة نور جلال وعظمة. حقٌق 
يصير نفسه مقهوراً وفانياً تحت نفوذ نوره. ويكون إرادته ومشيّته بإرادة الله ومشيّته. 

وهذا حقيقة إذن الله تعالى في أفعال العبيد, كا أَنّ حقيقة العبوديّة أيضاً هي 
هذا المعنى. وهذا المعنى حقيقة -عبدي أطعني حىٌّ أجعلّك مثلي. 
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2-3 

مقا أصل صحيح واحد يدل على القطعء يقال كنّد الحبلَ يكنّده كّنداً. 
والكنوذه الكتور للتضق وهو مق الأولء لأله يكتد السك أي تقطعه. .ومق البات 
الأرض الكنود. وهي ال لاتنبت. وسمّي كندةٌ: فيا زعمواء لأنّه كد أباه وفارقه. 

الإشتقاق 57" ومن قبائل زيد بن كهلان: كندة, وهو كندىٌ, وإسمه تورء 
وكندة من قوطم كنّد نعمة الله عزّ وجل أي كمّرها. 

التبذيب ١١7 / ٠١‏ إن الإنسان لرَبّهِ لَكنود: قال الكلبّ - لكفور بالنعمة. 
وقال الحسن: لَوَام لربّه يَعدٌ المصائب ويّنسى النّعَم. وعن الأصمعيّ : امرأة كُنّد وكّنود, 
أي كقون للمواصلة: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو فقدان التوجّه والشوق إلى أمر وعدم الإعتناء 
والاهتام نك 

ومن آثاره: الكفران بالنعمة, ونسيانهاء واللوم. 

والعاؤيات ستبعاً ...إن الانسان لزه كنوه 1/١‏ 

أقسم الله عرّ وجل بالنفوس السالكين إلى الله امجتهدين في الله بهام جدّهم, ثم 
يقول ولكنٌ الانسان غير متوجّه لا يشتاق ولا بهم" إلى لقاء ربّه. 

فإِنّ الإنسان يعيش في هذه الدّنيا المادّية ببدنه وقواه الجسمانيّة. والحياةٌ الدنيا 
وزينتها وزخارفها وقايلاتها محيطة بهم. والظاهر الحاكم والمتجلي القاهر فيهم هو 
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كنز كول 


الجريان الماكي.:وأنًا المراخل الرويحافقة والسلوك إلى الله المسال والاعساق إن عوائ2 
الآخرة: فهي باطن الدنيا وفما وراء عالم المادّة ويرتبط بنفس الإنسان, وفي الإنسان 
استعداد ذلك السلوك, ولكنّه يحتاج إلى توجّه واهتام وشوق. 

قال علي (ع): إِنّ أولياء الله هم الّذين نظروا إلى باطن الدّنيا إذا نظر النّاس إلى 
ظاهرهاء واشتّغلوا بآجلها إذا اشتّغل النّاس بعاجلها. 


فالكّنود للربٌ: هو الذي لا بهت" ولا يتوجّه إلى جهة الربٌ وإلى السلوك إليه. 


كنز : 

مصبا ‏ كنزت المال كنزاً من باب ضدرب: جمعته وادّخرته, وكنزت القر في 
وعائه كنزاً أيضاً. وهذ زمن الكّنازء قال ابن السكّيت لم يُسمَع إلا بالفتم. وحكى 
الأزهري بالفتح والكسر. والكنز: المال المدفون, تسمية بالمصدرء والجمع كنوزء 

مقا -كنز: أصيل صحيح يدلّ على تجمّع في شيء, من ذلك ناقة كُناز اللحم, 
أي مجتيعه, وكتّزت الكنز أكيزه. ويقولون في كنز القر: هو زمن الكّناز. قال ابن 
السكيت: لم يُسمع إلا بالفتم. 

اديت 5*2 قال الليى: كنز الانسان مالا يكنده والكّنز إسم للمال 
إذا أحرز في وعاء يقال كنزت البنّ فى الجراب فاكتفز. ورجل مكتنز اللحم وكنيز 
اللحم. والكنيز: القر يُكتّنز للشتاء في قواصر وأوعية. 
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شن كنز 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو جمع شيء في حل وحفظه وإبقاؤه. ومن 
مصاديقه: كنز اللقر في قَواصِر. كنز الب في الجراب. واكتناز اللحم في ناقة أو إنسان. 
وكنز المال في محل أمن. 

والفرق بين الكنز والإكتناز: أَنّ الكنز هو جمع شيء وإبقاؤه. والإكتناز هو 
اختيار هذا المعنى, فإنٌ الإفتعال للمطاوعة. 

والذين يكنذون الذعت والففة ... حذاما كرك لأشك فذرفراها كمد 
تكنؤوق- ؤة اروم 

وان البق كار فيا د وتتتغريها كشا 771 

واتنادهي اللكتر ها | مفاقهه لكر + 3/7 

أو يلق اليد كنز أو تكون لد كنة و * /./, 

الكنز في نفسه مستحسن, لأنّه جمع وضبط وحفظ. كا في كنز القر والبرٌء وكا 
قال تعالى: 

أن تبلغا أشَدّها تسشهرجا كنذهيا / 2 

ود بستتخ من هذه القاعدة موارد يجهات عارضة خارجية: 

كا إذا كنز الذهب والفضّة وأمثاهماء نما يجب أن يتداول فها بين أيدي التّاس, 
ويصرف في رفع حوائجهم. وينفق فيهم» ولا أقل في تخريج الوجوه الواجبة من 
الزكاة والخنمس - والذيق يكتزوق دالاية, 


وكا إذا كنزت الأموال مختصّة بنفس أو نفوس , مع حاجة شديدة وفقر ومسكنة 
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كنس 00 
وإبتلاء ومضيقة في سائر الناسء قإنّ المال لله وهو المالك الح والناس عياله» وانما 
يُعطي فرداً لينفق في عياله. 

وكا إذا كنزت أرزاق الناس من الحبوب والأمار وما يقوم حياتهم به. وهذا 

وهذا البق عاق موطوعا وكا بالنلاقت الموارة عو بعية عذة لكايه 
وضعفهاء ومقدار سوء النَّيّةَء وإنا يحكم القاضى بحسب اختلاف ال موارد واقتضاء 
خصوصيّات الموضوعات. 

ثم إن هذا العمل من أقبح أعمال الإنسان إذا أضرّت جامعة الناس وأوجبت 
مضيقة وابتلاء في معاشهم, حيث إِنّه من أشنع مصاديق الظلم والطغيان والعدوان. 


كنس : 

مصيا كيك لبيك اكنسا من بان قل + المكضت الآلة؛.والكتاسةهها يكين 
وهي الزبالة+:والشباطة والكساة معي وكتاس العلى «ريظةم وكتس الظى كتوساً 
فق باب تزل + دخل كناسة: والكيسة» تيد الوذ وتطلق أيضاً عل متعيد 
النصارىء معرّبة. والكنيسة: هودج. 

مقا كنس: أصلان صحيحان: أحدهما -يدلٌ على سَفر ثيء عن وجه 
شيءء وهو كشفه. والأصل الآخر ‏ يدل على استخفاء. فالأوّل ‏ كنس البيت وهو 
شفر القراب عن وه أرضه. .والأصل الآخر الكناس بيت الظبى» والكاتس#الظى 
يدخل كناسهء والكُتّس+ الكواكب تكنس .فق #روجهاء كا دبل الطباء في كناسيها. 


صحا ‏ الكانس: الظبي يدخل كناسّه وهو موضعه في الشجر يكآنَّ فيه 
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١‏ كفن 


ويستقرء وقد كنّس الظبي, وتكنّس مثله. والكناسة: القّامة. 
فرهنك تطبيق - عبري - كائّس - جاروب كردن. 
فرهنك تطبيق - أرامي - سرياني - كِنّش - جمع كردن, جاروب كردن. 
فرهنك تطبيق - آرامي ‏ سرياني ‏ كنيشتا ‏ جاي اجتاع, معبدء كليسا. 
برهان قاطع + كبشت: اتشكده مغبد هزدان: وهكذا ك: 


.. 
4. 3-5 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو إذهاب شيء وإبعاده عن وجه قطعة وستره في 
ا او 

ومن مصاديقه: كنس البيت. وتكنس الظبي . وتكنس الناس فى محل تعتدهم 
الجاء وللاستعانة تن معيودهي: والتكتسن فق اطودع» 

مضافاً إلى أن اللغة مأخوذة من العبرية والسريانيّة والفارسيّة. 

وبينها وبين موادٌ -الكنّ, الكنز, الكنع, الكنف: إشتقاق أكبر. 

قلا أقيمٌ الخُنّسٍ الجوار الكُنّس واللّيلٍ إذا عَسْعَس والصٌّبْح إذا تَنفّس إِنَّهُ 
قَول رسو لكريم - 8١‏ /15. ْ 

قلنا إنّ الحّتس هو التأخّر والإنقباض وكان من شأنه الإنبساط. والكنّس جمع 
كانس الطب جمع طالب. ويراد من الخنّس الكنّس بقرينة السماء والشمس والبحر 
والليل والصبح: الكواكب السيّارة الجارية في الفضاء متقدّمة ومتأخّرة بحيث يرى 
فيا ماخر وتعدياً حب حركات البثارات ونظمها وارعاط عفنا بعض» حدق 
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كك م١‏ 
تتبن إل ل اخعاء واستتان ق الجملة أو كلا. 

هذا بحسب ظواهر الكلمات. وأمّا التفسير بالمعنى والحقيقة: فالقسم إِمما هو 
بالنفوس السالكين إلى الله والأرواح المشتاقين السائرين إلى مراحل الكمال فإِنّهم 
يجاهدون في تهذيب أنفسهم وتزكيتها عن الصفات الرذيلة الظلائيّة, ويتقدّمون تارة 
ويتأخّرونء ويُرى فيهم انقباض وانبساط إلى أن يستقيموا في الصراط وتتثّت 
أقدامهم ويسيروا إلى مرحلة الوصول إلى الفناء والتسليم الخالص ورفع الأنائيّة. 

فالحتنس إشارة إلى مرحلة أُوَليّةَ من مراحل السلوك. والجري إشارة إلى 
المراتخل المفرقطة قن الاب والكس انار ال رادل الأخيرة 


وفي الكّنس وصول إلى مقام الأمن والإطمينان والفناء. 


مقا -كنٌ: أصل واحد يدل على ستر أو صَونء يقال: كننثٌ الشيء في كِنّة: إذا 
جعلته فيه وصُنته. وأكننته: أخفيتّه. والكنانة المعروفة, وهي القياس. ومن الباب 
الكُنّة. كالجناح يُخرجه الرجل من حائطه, وهو كالسّترة. ومن الباب الكانون لأنْه 
ودثر نا سس 

مصبا _كننته أَكُنّه من باب قتل: سترته في كِنّة بالكسر وهو السّترة وأكننته : 
أخفيته . وقال أبو زيد: الثلاق والرباعيّ لغتان في الستر والإخفاء جميعاً. واكتنّ النيء 
واستكنٌ: استقر. والكنان: الغطاء وزناً ومعنى, والجمع أكِنّة مثل أغطية. والكنانة: 
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الو 2 


جعبة السهام من أدم. 

الهذيب 88775 دقال الليةه كل عىء وق شيكا فهو كثد وكنانة»:والفعل 
كلك العو أي رجعلته فى كةغن أى زيده كلدت العم بواكتنعه فى الكن وق 
الننفس مثلها. وقال أبو عمرو: الك والشّدّة كالضّقّة تكون بين يدي البيت. والظُلة 
كرو يات الذان وكشت المراقه إذا انكرت وديها حباجيق الناس. والكلةة امراء 
الابن أو الأخ والجمع الكنائن. 

فرهنق تطبيق اراميء سرياني د كلها د هروس 33 مس» إن إرادو: 

فرهنك تطبيق - عبري - كلاه - عروسء زن يسرء زن برادر. 

فرهنك تطبيق - عبري - كاناه, آرامي, كنا | - سخن كفتن يوشيده. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ستر حافظ, وفيه قيدان, وقد سبق في - دين : 
الفرق بينها وبين موادٌ الستر, الإخفاء, الغشى, الخمرء الغطاء ‏ فراجع . 

فيقال كننته وأكننته, أي حفظته بالستر. والكُنّة فعلة بمعنى ما يُستر ويحفظ به 
كما في سّدَة البيت. والكنّة فعلة للنوع, كالسّترة. والكنانة: إذا أريد به نوع من السّتر 
مع استدامة, وذلك بزيادة ألف المدّء وهذا كالجعبة للسسهام. 

ولا جُناح عليكم فيا عدّضْم به من خطبة النّساء أو أكتنم في أنفيكم  ١‏ / 
6 

وإنّ ربك لَيَعلّم ما نُكنّ صدورُهم وما يُعلنون - 37 / 74. 


قد ذكر الإكنان في قبال التعريض والإعلان, والإعلان في قبال الإسرار 
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كن فل 


والإخفاء. والعرض جعل شيء في مَرأى ومُنظر. 

وفي التعبير بمادّة الكّن إشارة إلى كون المضمَر في قلوهم حفوظاً وباقياً. 

وجّعلنا على قُلومهم أكِنّةَ أن يُفقهوه -" / 0؟. 

الأكنّة جمع الكِنّ والكنانء بعنى الغطاء والأغطية أي الساتر الحافظ . 

ولا يخ أن الغطاء في القلوب أمر روحانيّ يتحصّل من آثار المعاصي ومن 
الللات الحماضلة من سوع الثيات والأعال الفاسندة: فيحجب التفسن عن الادراك 
وضبوة الحقائق والمعارق الكطية, 

نه قرآنٌ كريم في كتابٍ مكنون لا يَسّهُإِلا المطَهّرون ‏ 07 / 7 

سبق أن القران مصدر في الأصل بعنى التفهم وضبط معاني مكتوبة بالبصر, 
وهو إسم لما تل من جانب الله عر وجل بلفظه ومعناه, فيقرأه الله تعالى ويقرؤه 
الرسول ويقروه الناس. وَأ الكتابة تقرير وتثبيت لما ينوى في الخارج مايا 7 
معنويّاً. ويطلق الكتاب على ما يضبط ويجمع فيه أمور. والكتاب مكنون أي في ستر 
وحفظ وغشاء في قبال الناس, لا يِسّه مس تفهّم وشهود ومعرفة إلا من طهّره الله 
مم الأرجاس: 

والظرفيّة معنويّة, أي إِنّ القرآن ف أمور قد ثبغت وحقائقٌ قد ضبطت ومعارق 
قن سترت ويحنظة عن أفكاز عاتة. 

وهذا نك قله سال : 

لارَِيبَ فيه هدىّ للمتقين. 

وغندهم قاصراتٌ الطوف عين كأتبرة يَيِضٌ فكتون 5/4 


وخرةعين كأمفان اللؤلق الكفرن ان عام 
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١4‏ كهف 


وتطوك علييم غلبان م كأ تتم لؤلوٌ شكتون - 709 76 
اللوّاو من الجواهر ما تلألاً كالددٌ وغيره. والبيض والعين والحور جمع بيضاء 


وعيناء وحّوراء. 


يراد بياض لونها وتلألؤهاء والبياض أحسن الألوان وأكملها وأقربها من 
اكور وأعدها من الظلحة.ولة ننم إذا كان متلالنا أو سيعورا وعفوظا ضيوطا: 
لاتصل إليه أيدي الخنونة وغيرهم. 


كهف: 

مصبا ‏ الكهف: بيت منقور في الجبل, والجمع كُهوف, وفلان كَهف, لأنّه يُلجأ 
إلبه كالبيت عل الاستعازة: 

مقا -كهف: كلمة واحدة, وهي غار في جبل. 

لسا ‏ الكهف: كالغارة في الجبل. إلا أنه أوسع نيا قاذا عثر فيو كان 
وتكهّف الجبل: صارت فيه كهوف. وتكهّفت البئر: صار فيها مثل ذلك. ويقال: فلان 
كهف فلان أي مَلجاً. الأزهري: يقال: فلان كهف أهل الرّيّبء إذا كانوا يلوذون به. 
فيكون وَزَراً ومّلجأً طم . وأكنهف : موضع . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الغار الذي يلجأ إليه, وبمناسبة هذا القيد يشتقٌ 
منها أفعال, فيقال: تكهّف. 
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كيل وم 

وإذ اعتّزلتّموهم وما يَعبّدونَ إلا الله فأوُوا إلى الكَهْفٍ ... تزاورٌ عن كهفهم 
ذاث المين - 7/1 

ولبثوا في كَهْفِهم تَلَوْائَةِ سِنِينَ ١8‏ / 10. 

أم حَسِبِتَ أن أصحاب الكهفب والرّقيم كانوا مِن آياتنا عَجَباً إذ أُوَى الفتيّةُ 
إلى الكَهْفٍ ... فضَّربُنا على آذانهم في الكَهْفٍ سِنِينَ عَدَداً .١١ / ١8‏ 

قد سبق في الرقم ما يتعلّق بهذا الكهف وأصحابه فراجع. 

يستفاد من هذه الآيات الكرية: أنّ أصحاب الكهف كانوا فتية مؤمنين برهم 
زادهم الله هدىّ. 

وكان قومهم يعبدون من دون الله آطةء وإنّ الفتية اعتزلوا عنهم خوفاً عن 

ولبقوا ق الكيق كلاقائة نين واؤدادوا شيعا . 

وأمّا خصوصيّات زمانهم وحالاتهم وحياتهم وكهفهم ومدينتهم: فلم يصل 
إلينا ونيا تقد قاط : 


رَجما بالغيب قل ربى اعلم بعدتهم . 


كهل : 


مقا -كهل: أصل يدل على قوّة في الشيء أو اجتاع جبلّة, من ذلك الكاهل: 
مابين الكتفين, سمّي بذلك لقوّته. ويقولون للرجل المجتمع إذا وخّطه الشيب: كهل, 
وامرأة كهلة. وأمًا قوم للنبات: اكتهلء فا هو تشبيه بالرجل الكَهْل. 
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١‏ كهل 


مصبا الكهل: من جاوز الثلاثين ووخّطه الشيبء وقيل من بلغ الأربعين, 
والجمع كُهول. والأننى كَهْلة, والجمع كَهْلات بسكون الماء, حا للصفة؛ مثل صَعْبة 
وصعبات, وبفتحها تغليباً لجانب الإسميّة. مثل سجدة وسجّدات. والكاهل: مقدّم 
أعلى الظهر مما يلي العنق وهو الثلث الأعلى, وفيه ستّ فقرات. وقال الأصمعي: هو 
مَوصل العنق. وكاهّلٌ الرجل: إذا تزوّج. 

الإشتقاق 179 - وإشتقاق كاهل من كاهل الإنسان والدابّة. وهو مُعرِز العنق في 
الطين ويقال ريخل كيل وكافل» إذا اتسحكي سته. .ونه اكيل الفية» إذا استمكي. 
وفي الحديث: هل في أهلك مِن كاهل. أي كهل يقوم بأمرهم. 


أقول: الوّخط: مخالطة الشيب سواد الشّعر. والعَرّز: الإشتداد والتصلب. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو البلوغ إلى قوّة في البدن وقواه وفي الفكر, 
ويقابل الطفل إذا كان في المهد. وهو في مقام القهّد من طبيعته ومن غيره حت يتقوّى 
ويبلغ. 

وهذا المعنى إنها يتحضّل بالبلوغ إلى حدّ قريب من ثلاثين سنة. 


وأمًا إطلاق الكاهل على أعلى الظهر: فباعتبار استحكامه وعلوّه وخلوّه عن 
الأعضاء اللطيفة. 


إذ قالت الملائكة يا مَريمٌإِنّ الله يُبشّرك بكلمة ... ويُكلَهُ النّاس فى المَهْدٍ وكَهْلاً 
ومن الصّالحين -” / 3غ. 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





١:١ كين‎ 

إذ أَيَدتُكَ بدوح القّدُس تُكلَّمُ اناس في المَهْد وَكَهْلاً ‏ ه / .١٠١‏ 

الكهل في قبال من هو صغير ضعيف في المهد لا يقدر على عمل ولا مكالمة, 
وذكر المكالمة: إشارة إلى مقام الإرشاد والإبلاغ وهداية الناسء فإِنٌ النىّ (ص) 
مأمور من جانب الله تعالى بالإرشاد والدعوة, فكأنٌ عيسى عليه السّلام قد بعث 
بالنبوّة من أَوّل يوم الولادة. ويدلٌ عليه ظاهر قوله تعالى: 

قال إن عبد الله آتاق الككدات ويكفلى نيها - 1م 

فهو عليه السّلام نيّ يكلّم النّاس ويُرشدهم إلى الله تعالى صبيّاً وفي المهد إلى 
أن يبلغ إلى الكهولة والقدرة. 


مصبا -كهّن يكهّن من باب قتل كهانة, فهو كاهن. والجمع كَهَنة وكُهّان مثل 
كافر وكفّرة وكقار, وتكيّن مثله. فاذا صارت الكهانة له طبيعة وغريزة: قيل كَهُن. 


لسا -كهّن له يكهّن ويكهّن وكهّن كهانة وتكهّن تكهّناً وتكهيناً. والأخير 
نادر: قضى له بالغيب. 

قع - (كوهن) كاهن, قسٌ . 

فرهنك تطبيق - سرياني - كوهن. آرامي - كاهنا - غيبكو. 


قاموس كتاب -كاهن أعظم -أوّل من نصب بهذا المنصب العاللي: هو هارون 
ابن عمران, ثم“ بق في أولاده إلى زمان عيلي, وهذا المنصب كان مقاماً ثابتاً ما دام 
الكاهن الأعظم في الحياة, إلا أن سلوان النوئ أنقض هذا القانون وعزل أبا ياثار عن 
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4 كهن 


نكاماه وبي نادرق 3 عقاهسهة 50 اناجاتار غايل اتاتب دوا وصار هذا 
المقام بعد نزول الكتب لقثي معلناً باختيار الحكام يختارون من يشاءونء, وينصبون 


ويعزلون من يختارون - إنتهبى ترجمته ملخصا. 


هده الل ما خرةة امن الحيرقة والتتريائقة والآراضة ركان هذا الع 
متداولاً فها بينهم من زمان موسى (ع). فإنّ هارون أخاه كان نبيّاً وله نفس زاكية 
قدسيّة إهيّة, يتكلّم ويعمل بقوّة روحائيّة لاهونيّة, وكان في الشريعة تابعاً لأخيه 
ويعينه ويشدٌ عضده. 

فهو بسبب هذه المرتبة الروحائيّة: كان حائزاً قهراً مقام الكهانة, ويراد به المقام 
الرونهاة اللرفط بالقيت» المفحلة عفد أضقة فده الفورافة: 

ونا كان تحت ظلّ نور النبوّة والرسالة من موسى (ع): قيل إِنّه كاهن وم يشته, 
بالنبوّة, ثم بق هذا العنوان الكل المطلق في نسله. 

وصار هذا العنوان أمراً عرفيّاً ومنصباً رسميّاً بين الناس, يتداول بين أهل 
القرون وبني إسرائيل؛ وتحوّل عبًا كان أَوَلكَ يدّعيه كلّ مدّع بتأييد الحكومات الجايرة. 


فذكٌر فا أنتَ بنعمة ربّك بكاهن ولا تحنون أم يُقولون شاع تربص به- 01 / 
نه لَقَول رَسول كَريم وماهو بقّول شاعر قليلاً ما تؤمنون ولا بقّول كاهن قليلاً 
مالكو 215 1 
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كهيعص ١+‏ 
ذوق في تنظيم الكلمات وترتيب الموازين والقوافي. وإِنّه في كلّ واد تيم ء ويشبعه 
الغاوون. والقرآن الكريم ليس بشعر بل كلمات من الله تعالى. 
والكاهن: من يدّعي ارتباطاً بالغيب, بأيّ وسيلة ومقدّمة حقّاً أو باطلاً. من 
توارث» أو رياضة» أو نصب رسي من جاتب الحكام أو غيره. فالكاهن إنا يعمل 


النازل بلفظه ومعناه من الله عرّ وجل . 

والمجنون من ستر عقله وليس له نظم في أموره وأقواله وأفعاله. وهو لا مِيّر 
الخير من الشّرٌّ والصلاح من الفساد. 

وأمّا النننّ (ص): فإذا نظر الإنسان في كلماته (ص): يجدها حكئة فوق كلّ 
حكنة, ومشحونة من الحقائق والمعارف الإليّة ‏ لا يأتيه الباطلٌ من بين يديه ولا 
لق 

فكيف يكون على ما يقولون: وقد أنعم الله تعالى عليه باعطاء مقام الرسالة 
وانتخبه من بين الناس بالنبوّة. واصطفاه من بين الأنبياء المرسلين بالخاتميّة والشرافة, 
فلا يكون إنعام الله تعاللى سبباً وموجباً لجنون أو شاعريّة أو كهانة؛ وفيها جهات 
ضعف ونقصان من حيث العقل والعمل والكمال والتقوى والروحائيّة. 


كويصن : 
هذا من الحروف المقطعة في أوائل السورء وقلنا في  1-‏ حم ار طَه: ما 
يتعلق هذه الحروف. 


وهذا من رموز القرآن» ولا يعرفها إلا من عرّفها الله تعالى. 
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١:‏ كهيعص 


ويمكن أن يقال فيه وجوه: 

الأول من جهة العددهفإث أعداذ هذه الخروق يطابق عدد 156 وينقض 
نقد اغدد ما بين الكبلاة واطنطرةء ويبق .عند +18 .من أول المجرة النبوثة: وهذا 
يطابق سنة آخر حياة الإمام موسى بن جعفر (ع). 

وبعد هذه السنة: تخرج الإمامة عن استقلاها ونفوذها وقاطعيّتها. وتصير 
واقعة تحت الحكومات الجايرة وفي مضيقة ومقهوريّة. 

الثاني من جهة الحروف: فإِنّ هذه الحروف تشير إلى موضوعات مبحوثة 
عنها في السورة, كالبحث عن الكبر, الكتاب, الكلام» الكفرء زكريّا. والبحث عن 
الهبة, الوهنء اهيّنء هارون, الهدى, الحلاكة, اهرٌ. والبحث عن يحيى النيّ. والبحث 
عن عيسى, العقر. العهد, العبد, العصاء العزلء العَظم. والبحث عن الصبئّ؛ الصوم, 
الصراط, الصدق, الصلوة؛ الصبر. ويمكن ترتيب هذه الموضوعات في الجملة على 
ترتيب الحروف. 

الثالث -كونه إشارة إلى الأسماء المستى: وقد ورد في الأدعية الشريفةابيا 
كهيعص. أي يا كافي. يا هادي يا ولِي. يا عالمء يا صادق. 

الرابع - كونه إشارة إلى الغيبة الكبرى وانتهاء الغيبة الصغرى, بفوت النائب 
الرابع للإمام الحجة القائم, فإنّ الشيخ أبا الحسن علي بن حمّد السمريّ النائب الرابع 
من النوّاب الأربعة مات سنة 775, ووقعت الغيبة التامّة. كما في التوقيع الشريف في 
إكال الدّين للصدوق وغيره. 

وهذا العدد يعادل أعداد الحروف المذكورة, إذا حاسبتها ملفوظة. وهي - 
كافء هاء ياء عين. صاد - ,"5٠١‏ بعد كسر ١١‏ سنةء وهذه السنة تطابق ابتداء 
القيية الكترع. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





كوب ه6١‏ 


الشافن دما ورمين | لعل اللووف عازه ال عدوا راودا كاف 
تاك ارو فاق د ازناذاه والباء مريت والسن. ت التطني قاف حالم 


كوب: 

مقا كوب: كلمة واحدة, وهي الكُوب القَدّح لا عُروة له والجمع أكواب. 
ويقولون؟ الكرية الطّبل هينه 

التبذيب ٠١‏ / +++ -قال الفرّاء: الكُوب: الكوز المستدير الرأس الذي لا 
أذ لددعن ابق الأغراق)#كاب يكوب» إذا شري بالكرب: والكؤب» دقة القنق 
وعِظّم الرأس. 


فرهنكق تطبيق -كوبا - آرامي , سرياني: جام بدون دسته. 


أن الأصل الواحف فى الكلمة: هو إناء فيا بين الكوق والكأسء» أي لين 
كالقدح وسيعاً أعلاه, ولا كالكوز مضيّقاً. ولا كالإبريق ذا عروة. 


والكوب يختصٌ بِأنّه ليس كالقدح حقٌ يفيض عنه الماء عند الحركة, ولا 
كالكوز حت يصعب الشرب والاستفادة منه بضيق فه. 

ويُطافٌ عليهم بصحافٍ من ذَّهَبِ وأكواب - *1 / ./١‏ 

يطوق علي ولدان خلدون بأكواب وأباريقَ وكأس مِن مَعين -07 / 18. 


وبُطافٌ علمهم بآنية من فضّة وأكواب كانت قواريرا 71 / .١6‏ 
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١5‏ كواد 


فيا شار غرقرعة واكواب توضوغة - 8 117 

ولايخف أنّ الصّحاف والأكواب والشّرّر والولدان والأباريق والكأس وما 
يتعلّق بها: لابدٌ من كونها متجانسة ومتناسبة بعوالم الآخرة اللطيفة. ولا يصمّ قياسها 
بموضوعات عا المادّة المتكائف المتزاحم المتضايق. 

وكلّما اشتدٌ حيط عام من عوام الآخرة من جهة اللطف والنور والروحاتيّة: 
تكون قاطبة أموره وموضوعاته متناسبة له. 

إن للجنّة والنار درجات كثيرة, ولأهله| مقامات ومنازل لا تحصى بحسب 
مراتب معارفهم وصفات ذواتهم وأعاهم. 

والتذاذات واطعيقي تملك مسب عراتب الشرس, وقناضن الأطدية تعلق 
الظروف والأواني؛ وسبق في الكأس: ما يتعلّق بالمقام فراجعه. 

هذه كليات ما يتعلّق بهذه الأواني في عالم الآخرة, وأمّا البحث عن خصوصيّاتها: 
فخارج عن مقام التحقيق لأنّْه لا سبيل لنا إليه. 
كراد : 

مقا -كود: كلمة كأنََّا تدلّ على القاس شيء ببعض العناء. يقولون كاد يكود 
كوداً ومكاداً. ويقولون لَن يطلب منك شيئاً فلا تريد إعطاءه: لا ولا مكادة. فأمًا 
قوهم في المقاربة: كاد, فعناه قارب, وإذا وقعت كاد مجرّدة فلم يقع ذلك الشيء تقول 
كاد يفعل؛ فهذا لم يُفل. وإذا قرنت بجبحد فقد وقع, إذا قلتَ ما كاد يفعله فقد فعله - 
فدَّبحُوها وما كادوا يَفكَلون: 


مضبا -كيد: كاده كيدا من باب باع : خدعه ومكر يه: والاسم المكيدة. وكاد 
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١1 كود‎ 


يتفعل كذا يكاد من باب تعب: قارب الفعل. قال اللغويّون: كدت أفعل معناه عند 
العرب: قاربت الفعل ولم أفعل, وما كدثٌ أفعلٌ: معناه فعلت بعد إيطاء. وقد يكون 
باكديك اس جع نا كيت 

صحا -كادَ يفعل كذا يكاد كوداً ومَكادةً أي قارب ولم يفعل. وحكى سيبويه 
عن بعض العرب كُدت أفعل كذا بضيٌ الكاف . ويقولون: كيد زيد يفعل كذاء وما ذل 
يفعلٌ كذا: يُريدون كادّ وزالٌء فنقلوا الكسر إلى الكاف في فل كا نقلوا في فعلتٌ. 
وزعم الأصمعي أنه جمع وات الحا ار و فحيليا فين الذابب وقد 
#اخلوع عليه أن تشنيها بعسى دقد كاد من :طول البق أذ شار زا أن يزول): 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القرب والإشراف على فعلء ولا وقع الفعل. 
هذا في الواوي وهو من باب تعب يتعب, وأصله كود يكوّد. ثم يلحقه الإعلال فيقال 
كاد يكاد كوداً. كما في خاف يخاف خوفاً. 

وما اليا وهو من باب باع يبيع: فهو بمعنى المكيدة, وهذا المعنى قريب من 
الإشراف على العملء, وبمناسبة الياء يدل على وقوع وتحقّق عملء. والعمل في حقٌ 
شخص وبالنسبة إليه يقرب من المكيدة. 

وأمًا أفعال المقاربة: فقد سبق في طفق, أن رفع المعمول الأوّل على الفاعليّة 
بلاخلاف. وأمّا نصب الثاني فهو بمقتضى موادٌ الأفعال وموارد الإستعال: فقد يقتضي 
المعنى والمقام كونه حالاً. أو خبراً وهو شبه مفعول, أو مفعولاً بنزع النافضء أو 
مرفوعاً في التقدير وهو خبر مبتداً وإنما يذكر الفعل من أفعال المقاربة بمجرّد تأكيد 
الربط - فراجع . 
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١16‏ كواد 
وأَمّا إذا كانت هذه الأفعال تامّة: فتعمل بمقتضى مفاهيمهاء كما في سائر الأفعال 


فخصوصيّة هذه الأفعال إِتما هي في صورة استعماطا لحرّد الربط وتأكيده كا في 
الأفعال الناقصة, وأمًا التامّة فلا امتياز فيها بوجه. 


راجع في تحقيق عمل الأفعال الناقصة مادّة ‏ صبح. 

وكادوا يَقتُلونني , لَقّد كدت تركن إِلَنهِم أكاد أخْفيهاء يَكادُ رَيْتها يُضيء. 
يَكاد سَنا بَرقه يَدْهَبُ بالأبصار. 

أي كانوا قرييا وققيرفا غل القع بركنية ريا من الزكوق» وكدك تهرها 
غل الختتفاء وريكون 'قزييا مخ الاضياءة والاذهاب. 


ثمإنّ دلالة الإثبات على الننى في -كدت أفعلٌ . ودلالة النفى على الاثبات في - 


قن مقهوم اث .هى القرت والاشراق مع يك هومن .دون نظن إل نيهة الخالم 
سواء في ذلك النف أو الإثبات, كما في: 

فايؤٌلاءِ القوم لا يُكادون يَفقَّهون حَديقاً ‏ ؛ / //. 

وجّد مِن دونه قوماًلا يُكادون يَفقهون قولاً ١8‏ / 17. 

إذ الشاعة آنية أكاذ اعنييا- +187 

فإنْ النظر فيها إلى تجرد كونهم لايفقهون, وإلى قرب الأمر من أن يخ موضوع 
الساعة ولا نظر فيها إلى جانب مخالفها من إثبات أو نني. 
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١ ا‎ 


كور 

مقا -كور: أصل صحيح يدل على دور وتجمّع. من ذلك الكور: الدّورء يقال 
كار يكورء إذا دارء وكّور العامة : دَورها. والكورة: الصّقع, لأنّه يدور على ما فيه من 
قرعب ويقال+طعته فكؤذره إذا ألقاه ممعاً. ]ذا الشمك كرك كا نا معت عا 
والكُور: الوّحلء لأنّه يدور بغارب البعير. والجمع أكوار. والكور قطعة من الإبل 
45 لسو وداته الس #باساييواء آنا إذا احصعف تفارك ف شركيا: 


مصبا كار الرجل العامة كوراً من باب قال: أدارها على رأسه. وكلّ دور 
كورء تسمية بالمصدرء وكوّرها مبالغة ومنه يقال كوّرت الشيء إذا لفقته على جهة 
الانتدارة ‏ إذ الي كؤوته والدق طويت عطي الشجل. والكور مدل فقول 
أيضاً: الزيادة. ونعوذ بالله من الور بعد الكور, أي من النقص بعد الزيادة» ويّروى 
بعد الكون. والكُور للحدّاد المبيّ من الطين: معرّب. 


30 
3 35 


والتحقي 


أن الأصل الواحد فيالمادّة: هو إدارة شيء في حيط تحدود معيّن. ومن مصاديقه: 
كور العمامة على الرأس. ودائرة من إبل أو أراضي كأ نا تدور على نقطة وفي محدودة 
معيّنة. والرّحل إذا أدارت على ظهر الدابّة وغاريها. وانطواء يحيط بشيء. 


وما كور الحَدّاد: فهو مأخوذ من العبريّة, كما في قع. 


وأمّا مفهوم الزيادة: فهو من لوازم الإدارة» فإنّ الإدارة يتوقّف على زيادة في 
طول الشيء حىٌّ يمكن فيه الدوران. 
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وأمًا الكدة فهر عن ماثة كرو لا كوو 

وأمًا قوطهم - تّعوذ بالل من الحتور بعدّ الكور: فالحتور هو الخروج عن الجريان 
والرجوع عن حالة إلى غيرها. والمعنى نعوذ من الخروج والإنحراف بعد تحقّق الدَّوَران 
في خط معلوم ودائرة معروفة. 

خَلَقَ السَمُواتِ والأرض بالحقّ يُكوّر اليل على النهار ويكوّرٌ النهار على 
اللّيل - و" / 0. 

أي يدوّر كلاً منهما على الآخرء وهذا في الأرض وفي كلّ كرة سماويّة ليس نوره 
ذاتاء فحركية تورجب إنحراف: القياء غنه وعروقن الظلئة: ولاسيًا فى المسركة 
الوضعيّة كا في الأرض. 

فإذا كانت الكرة مدورة وها حركة وضعية: فق كل حركة منها يتجَدّد فنها 
نور أو ظلمةء فهما يتعاقبان ويدوران دائًاً على تلك الكرة. 

وهذا لفلف السيير بلاق ووو ما ررادفيا من عواة أخرء 

وأمّا تقديم تكوير الليل: فإنّ النور أصل ثابت, والظلمة إِنا توجد بعد النور 
عوارض كانوقة لكسقة, #الدائز» الأصنيلة الأولية للتور' االكسب من الكوابت: 
فتحتاج الظلمة إلى التكوير حٌّ تتحصّل في أثر الحركة والدوران. 

إذا الشيش كوك وإذا اكير القذوّث و]ذا لشيال شيك - 1/11 

أي خرجت عن نظمها وعن إدارة منظومتها وانحرفت عن فلكها فصارت 
والجبال متسيّرة. بزوال الضياء واختلال قوّتٍ الجاذبة والدافعة في المنظومة الشمسيّة. 
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١١ كوكت‎ 


وتكوّر الشمس هو هذا المعنى, أي الخروج عن مسيرها ونظمها. 


كوكب : 

مقا -كبٌ: أصل صحيح يدل على جمع وتجمّع, لايشد منه شيء. يقال لما 
تجمّع من الرمل كُباب. ومن الباب كوكب الماء. وهو مُعظّمه. والكَبكّبة: الجماعة من 
التيل. والكوكب: يسمّى كوكباً من هذا القياس. فأمًا قوهم لتّور الدّوضة كوكب, 
فذاك على التشبيه من باب الضياء. 

صحا ككب: الكوكب: النجم, يقال كَوكب وكوكبة: وكوكب الشيء معظّمه, 
وكوكب الحديد: بريقه وتوقّده. وقد كوكٌب. أبو عبيدة: ذهب القوم تحت كلّ كوكب, 
أي تفرّقوا. 

قع - (اكوكاب) -كوكب» نجمء نيمة, نحم سداق . 

فرهنك تطبيق ‏ عبري -كوكاب. أرامي -كوكبا. سرياني _كاوكباء كاوكابتا 
- ستاره. ش 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما تجمّع ويكون متظاهراً بضياء أو عظمة؛ أو 
حسن. 

وهذه اللعدما كو ةهمى الفيرقة والسيافية والكراقة يضافا إل اتسين يكنا 
وبين مادّة كبٌ بمعنى التجمّع. 


والفرق بينها وبين النجم, أنّ الكوكب يطلق بلحاظ التظاهر بعظمة من ضياء 
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"ه6١‏ كوكب 


أو غيره. والنجم يطلق بلحاظ مطلق ظهور شيء, فيقال تم النبثٌ والقرن والسنّ 
والكوكب+ أي طلع وظهر. 

فليا جَنّ عَلّيه اليل رأى كوكباً ‏ + / 1/. 

نا ؤينا الكراء انها بزيقة الشراكب ‏ ب0/: 

وإذا الكواكبٌ انتثرّث - 8١‏ / 7؟. 

الزداعة كأ نبا كوكلة حي - 712 وم. 

الوآية امسق عرقي 1537 

فالكئلة استعملت في هذه الموارد باعتبار الضياء المتجلٌ في الليل» والموجب 
لحصول الزينة في السماء ليلاً, وأنّه كالزجاجة المنوّرة. 

ففي الآآية الأولى قد استعملت في قبال ستر الليل والظلمة الحيطة. 

وفي الثانية ‏ في مورد كونها زينة في السماء بكونها متلألئة في الليل» ويستفاد 
منها في حدود كونها زينة في الظاهر. 

وف الثالقة د عورد انتقارها إذا اخعلت المنظومة السسيية » وانشقت السناء 
وانكدرت النجوم. 

وفي الرابعة ‏ تشبّه مها الزجاجة الت فيها المصباح في كونها دريّة. 

وفي الخامسة ‏ يستعار بها عن إخوانه بني يعقوب عليه السّلام. 

فني كل من هذه الموارد تلألؤ وضياء وعظمة وزينة. 

وبهذا يظهر لطف التعبير بها في هذه الموارد دون النجم وغيره. 
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١ كون‎ 


كون: 


مبا -كان زيدا قائًاًء أي وقع منه قيام وانقطع . وتستعمل تامّة فتكتفي بمرفوع, 
نحو كان الأمر أي حدث ووقع -وإن كان ذوغسرة, أي وإن حصل. وقد تأت بمعنى 
صار زائدة كقوله من كان في المهدٍ صبيّاً. وكانّ الَهُ علياً حكياً أي والله علير حكيم. 
والمكان يُذْكّر فيجمع على أمكنة وأمكّن قليلاً. ويؤّث بالهاء فيقال مكانة, والجمع 
مكانات. وكوّن الله الشيء فكانء أي أوجده., وكوّن الولدَ فتكوّن, مثل صوّره. 

مقا -كون: أصل يدلّ على الاخبار عن حدوث شيء. إِمّا في زمان ماض أو 
زمان راهن, يقولون: كان الشيء يكون كوناً, إذا وقع وحضرء ويقولون قد كان 
الشتاء. أي جاء وحضبر. وأمّا الماضي : فقولنا كان زيد أميراً. يريد أنّ ذلك كان في 
زمان سالف. وقام قوم: المكان اشتقاقه من كان يكون, فلا كثر تُوهت الميم أصليّة 
فقيل تَكّنء كا قالوا من الممسكين مَسكّن. وفي الباب كلمة لعلّها أن تكون من الكلام 
الذي دَرَج بدُروج من عَلِمه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التحقّق والوقوع, فتحتاج إلى فاعل كما في 
عائر الأقعال العاف الادومة: 

وقد تستعمل دالّة على حالة في الذات. أي الكون على حالة وعلى تحوّل: 
فتتوقف قامكة مدلوله غلى ذكر الحالة المنبية إلبهاء وتسكى خيراً أو قائاً مقاه 
المفعول, ولكنٌ الحقٌّ أنه حال راجع ‏ صبح. 


وهذا المعنى جار في جميع الأفعال الناقصة. 
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١6‏ كون 

مَن كان عدوّاًلله وملائكته ورُسُلِهِ وجبريلَ وميكال فإنٌاللّه عَدِدٌ للكافرين - 
؟ /6/ا. 

ا لقا قلعي رم 

ما كان إبراهيئ يهودياً ‏ 7 / 31. 

وكان الله علماً حكماً - ؟ / 17. 

لَوكانٌ البحرُ مداداً لكلماتٍ ري -18/ .٠١5‏ 

فني هذه الموارد دلالة على حالات واقعة في الموضوعات, وليست تدلّ على 

نعم إذا كان النظر إلى تحقّق ووقوع في نفس الموضوع: فهي تامّة كسائر الأفعال 
التامّة. وير مفهومها بالفاعل. كما في: 

وأذ كان ذو نر ا نظو + 1 

فسبحان الله حِيِنَ تون وحين تُصبحون - 0" / 1. 

فإذا قشَى أمراً فاغا يقل لاكن ليكوق -: ٠‏ 47 

وإسم المكان من المادّة: الحكان. وأمّا المكانة: فهي من مادّة المكّن والقكّن, 
وهي مصدر كالسلامة والمتانة. 

والآيات الواردة بهذة الكلمة يراذ بها هذا المعى -.وسيجئءغ: 

قل يا قوم اعمّلوا على مكانتكم إن عامل -5 / .١6‏ 

أي على ما تتمكّنون وتستطيعون وعلى إمكاناتكم فلن تُعجزوا الله شيئاً. 

فظهر أنّ المادّة تدلٌ على تحقّق ووقوع مطلق في نفس الموضوع أو في حالاته, 


مادّياً أو معنوياً. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





كوي هه١‏ 


كوى: 

صحا _كوا: الكَّ معروف, وقد كويته فاكتوى هوء ويقال آخر الدّواء الكىّء 
ولا تقل آخر الداء الكَىّ. وكواه بعينه: إذا أحدّ عليه النظر. وكوَنْه العقرب: لذعته. 
وكاويثٌ الرجلٌء إذا شاقته. والمكواة: الميسم. والكوّة: ثقب البيتء والجمع كواء 
وكوّىء والكُوّة لغة ويجمع على كُوى. 

مصبا -كواه بالثاركيَاً من باب رمى» وهي الكيّة: واكتوى: كوى نفسه. والكدة 
تفتح وتضمٌ : الثقبة في الحائط . والكوّة بلغة الحبشيّة الميشكاة, وقيل كل كوّة غير نافذة 
مشكاة. 

قع - (كِوَاه) أحرّق, كوّى. عالح بالك . 

قع - (كَوَاه) كوّة, فتحة الرمي, منفذ. 


سواء كانت بنار أ ما يشبهها. 

ومن مصاديقها: الكَىّ (داغ نهادن). واللذع. وتحديد النظر بحيث يؤثّر تأثيراً 
نافذاً في الطرف. والشتم المؤئر باللسان. 

والكُوّة: فعلة بمعنى ما يُكوى يهء باعتبار سراج أو نار تجعل فيها. 

والّذِينَ يكنزون الذهّبَ والفضّة ولا يُنفقونها في سبيل لله قَِشَرَهُم بعذابٍ 
ألبم يوم يُحمَى عليها في نار جه فتُكوَى بها جباهُهم وجُنوبهم وظْهورُهم هذا ما 
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١6‏ كوى 


كتزتم لأنفُسكم - 4 / /ا8. 

قلنا في حمى: إِنّ الضمير في يحمى يرجع إلى العذاب, أي يشتدٌ العذاب وحرارته 
في نار جهثْم على تلك الذهب والفضّة المخزونة, فتكوى بها جباههم. 

وفي الآية الكريمة مطالب يلزم توضيحها: 

١‏ - قلناإنَ الكنز هو جمع شيء في حل وحفظه وإبقاؤه. وهو في نفسه مستحس: 
إلا بجهات عارضة استدائية كبا في كنز التقدين منا يجب أن يتداول فها بين أيدي 
النّاس ليُصرّف في قضاء حوائجهم, فكنز النقدين وأمثاهما نا يحتاج إليه الناس في 
رفع فقرهم وابتلائهم: قبيح نمنوع شرعاً وعرفاً ومن المعاصي الكبيرة الي أوعد الله 
عليها النار. 

؟١‏ - ذكر الذهب والفضّة: فإئّهها من النقود الرائجة في المرتبة الأولى ويقوّم جميع 
الأموال والأمتعة بهماء وما من الإعتبار والعنوان فها بين عموم الناس وطبقاتهم ما 
ليس لغيرهما. مضافاً إلى أنّ مفهوم الكنز يناسب النقدين وأمثاها مما يصمٌ في حقّها 
الجمع والحفظ والإبقاء في محل محصور مخصوص . 

#ن اكتنان التقديح نا هو لصيل الطوان وجلن المتعمية وتقرية الحانب 
وتأمين سسشبل اياك .وكا كان هذا الاكساز غل خلاق الحق وهو مسي 'عنه: 
فيصير على صورة عذاب يحمي بها أبدانهم. 

والجبهة مظهر الشخصيّة. والجنب هو الجانب. والظهر هو ما يقع في جهة 
الخلف. فينتج الإكتناز هذا النوع من العذاب المتناسب. 

فيقال هم: هذا انعكاس اكتنازكم لأنفسكم, معرضين عن الحقّ وعن مصالح 
العباد وتمسكين عن الإنفاق فى فقرائهم . 
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ا /اه ١‏ 


صحا ‏ كوى: وأمًا كي محفَّفَةَ فجواب لقوهم لم فعلتَ كذاء فتقول كي يكون 
كذاء وهو للعاقبة كاللام, وتّنصب الفعل المستقبل. ويقال: كان من الأمر كيت وكيتٌ» 


واك شلك كبرت العاع وان نف فت :وافبل التاء فيا هاء. 


التهذيب 4١875٠١‏ -كَي: من حروف المعاني يُنصّب بها الفعل الغابرء يقال: 
أدّبه كي يٌرتدع. وربما أدخلت الام عليها كيلا تأسَوا على ما فاتكم, وربّما حذّفوا 
كى واكتفوا باللام. 


كلثات -كي: الأضخ أنها حرف مشترك تارة تكون حرف جد فقط بعنى 
اللامء وتارة تكون حرفاً موصولاً تنصب المضارع, لأنْها حرف واحد يجرٌ وينصب. 

شرح الكافية للرضي ١04‏ - وكي: مثل أسلمت كي أدخل الجنّة. ومعناها 
السببيّة. إعلم أن مذهب الأخفش أَنّ كي في جميع استععمالاتها حرفٌ جدّء واتتصاب 
الفعل بعدها بتقدير أن؛ وقد يظهر كما حكى الكوفيّون عن العرب: لكي أن أكرمّك. 
وغند الخليل: أنّ الناضب.مضمر يعدها بتاء على مذهيه وهو أنّه لذ ناصب سوى أن. 
ومذهب الكوفيّين: أنّا في جميع استععالاتها حرف ناصبة مثل أن. وعند البصريّين: 
قد تكون ناصبة بنفسها كأن, وجارّة مضمراً بعدها أن. 

مغني اللبيب ا على ثلاثة أوجه: أحدها أن تكون نما عتتصترا من كيقتم 
كقوله كي تجنحون إلى سَلْم؟ أي كيف -كما قال بعضهم سَوْ أفعلٌ؛ يريد سَوفٌ. 
الثاني أن تكون بمنزلة لام التعليل معنىّ وعملاً. وهي الداخلة على ما الإستفهاميّة, 
كقوكم فى السؤال عن العلة؛ كيمه عمق ل الثالك أن تكون بمنزلة أن المضدرية معق 
وعملاً. 
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5 ١م‎ 


قم ل كي ا يه أجل الو تن 
فرهك تطبية - سرياني كاء كاي - اينجا. 


أ الكلمة والفرذة من العبر تتدوقر ل عل القعليا والسبيي» وستيونيا 
قريب من كلمة - لأن. وآمًا نصبها المضارع فأَنْا في المعنى مثلها في انتزاع مفهوم 
المصدريّة منهاء وقلنا مراراً إنّ الإعراب تابع خصوصيّة واقتضاء في المعنى, وهذا من 
التناسب الطبيعيّ بين الألفاظ والمعاني. 

وأمّا كونها حرف جرّ: فلم يْرَ هذا العمل منه ظاهراً. وهو ادّعاء صرف. 
ودخوطا على كلمة مبنيّة كحرف الإستفهام وغيره لا يثيت ما يُدٌّعى. نعم يمكن ادّعاء 
التناسب بينها وبين كلمة -كيف, لفظأً ومعىّ» فإنّ كلمة كيف أيضاً تدلّ على سببيّة في 
اظهاء ا شرط. 

وأشركه في أمري كي تُسبّحَك كثيراً  ٠١‏ / . 

فرجّعناك إلى أُمَّك كي تقرٌ عَيئها - .5١ / ٠١‏ 

أي لأن يفحتى المسبيح :والددة. 

وقد تعترض كلمة لا. بينها وبين الفعل, ولا يتغيّر معناها ولا عملهاء فكأنٌ 
النني مع المنّ كلمة واحدة كالمتبت, كا أنّها تعقرض أيضاً بين الجارٌ ومجروره. وبين 
الجازم ومجزومه, فيقال: إِنْه غضب من لا شيءٍ ولئلا يكون للناسء وإن لا تفعلوه. 


لكيلا تَحرنُواء لكي لا يَعلَم, لكي لا يكون. 
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كيد ه6١‏ 


فا قبل هذه الكلمة سبب وموجب لانتفاء الحزن والعلم والككون. 


كيك 


مقا -كيد: أصل صحيح يدلّ على معالجة لشيء بشدّة ثم يتّسع البابء وكلّه 
راجع إلى هذا الأصل . قال أهل اللغة: الكّيد: المعالجة. قالوا: وكلّ شيء تُعالجه فأنت 
تكيده. هذا هو الأصل في الباب. ثمّ يسمّون المكر كيداًء ويقولون هو يكيد بنفسه, 
أي يجود بها كأنّه يعالجها لتخرج. والكّيد: صِياح الغراب ججْهد. والكّيد: أن يخرج 
الرَّدُ النارّ ببُطء وشدّة. والكيد: ألقّء. وربمًا سَمُوا ايض كيداً. والكيد: الحرب. 

مصبا -كاده كيداً من باب باع: خدعه ومكر بهء والإسم المكيدة, وكاد يفعل 
كذا يكاد من باب تعب: قارب الفعلٌ. 


العذين قال اليس الكيم عن المكندة وقل كاده مكيدة وراك 
فلاناً يكيد بنفسه, أي يسوق سياقاً. ابن الأعرابي قال: الكيد: صِياح الغراب بجهد. 
والكّيد: إخراج الزّند النار. والكّيد: القّء . والكيد: العدوين بناطل أو سق والكين: 
اشرب 

الفروق 5١7‏ الفرق بين المتدع والكّيد: أنّ التدع هو إظهار ما ينطق خلاقه 
أراد اجتلاب نفع أو دفع ضررء ولا يقتضي أن يكون بعد تدبّر ونظر وفكرء ألا ترى 
أنه يقال خدعه في البيع إذا غشّه من جُشاء (صوت يخرج من الفم عند الشبع من غير 
قصد) وهمّه الإنصافء وإن كان ذلك بديهة من غير فكر ونظر. والكيد لا يكون إلا 
بعد تدبّر وفكر ونظرء وهذا قال أهل العربيّة: الكيد التدبير على العدوٌ وإرادة إهلاكه, 
وسمّيت الحيل التي يفعلها أصحاب الحروب بقصد إهلاك أعدائهم مكائد. لأنها تكون 
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ا كيد 


بعد تدبّر ونظر. ويجيء الكيد بعنى الارادة - كذلك كِدنا ليوسف أي أردناء ودل 
على ذلك بقوله - إلا أن يشاء الله. ويجوز أن يقال: الكيد: الحيلة التي تُقررَب وقوع 
المقصود به من المكروه. وهو من قوهم كاد يفعل كذاء أي قرب. ويجوز أن يقال: إِنّ 
التدع إسم لفعل المكروه بالغير من غير قهرء ومنه الخديعة في المعاملة, وسمّى الله 
قصل أصحاب الفيل فك كيدا 


والفرق بين الكيد والمكر: أنّ المكر مثل الكيد في أنه لا يكون إلا مع تديّر 
وفكرء إلا أن الكيد أقوى من المكرء والشاهد أنه يَتعدٌّى بنفسه. والمكر يتعدّى بحرف, 
فيقال: كاده يكيده. ومكر به ولايقال مكره. والّذي يتعدّى بنفسه أقوى. والمكر 
أيضاً تقدير ضرر الغير من أن يُفعَل به وإنما يكون مكراً إذا لم يُعلمه به. والكيد إسم 
لإيقاع المكروه بالغير قهراً سواء علم أو لا. والشاهد قولك فلان يُكايدني, فسمّي 
فعله كيداً وإن علم بهء وأصل الكيد المشقّة ومنه يقال فلان يكيد لنفسه, أي يُقاسي 
المشقّة. ومنه الكيد لإيقاع ما فيه من المشقّة. 


30 
4. 3 


والتحق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو تدبير وفكر حقٌ يعقَّبه عمل في مورد الاضرار 
على الغير. ففيه قيود ثلاثة: التدبير. والعمل. وكونه في مورد الإضرار. 

وما المشقّة, والمعاجة, والشدّة والإرادة, والجهد. وإيقاع المكروه: فن آثار 
الأصل ولوازمه. 

البو ايكيدوو قدا راكب كيدا 57 


أم يُريدون كيدا فالّذين كَّروا هم المكيدون ‏ 07 / 47. 
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كيد ها 


ذلكم ون الله موهنٌ كيد الكافرين -8 / .١8‏ 

وإِنّ الله لا هدي كيد الخائنين  ١١‏ / 07. 

وقد ورد إن العبد يَدبْر والله يُقدّر. 

فإنّ تدبير العبد ونظره إذا لم يوافق قضاء الله وتقديره في العام وفي خلقه تعالى: 
فهو موهون وغير منتج, وتقدير الله تعالى هو ما يكون على وفق النظام الأتم” والصلاح 
الكامل في العالم. وهو على مقتضى العلم والحكنة والإرادة الإطيّة التي لا يأتيها 
الباطل من بين يديها ولا من خلفها. 

ففن نازع تقدير الله تعالى وخاصمه وخالفه: فهو مقهور مغبون ساقط, وقد 
غثر عن كدبير هؤلاء المخالفين بقوله تعالى: 

كيد الكافرين, وكيد الخائنين. 

وكيد من يكيد في قبال الحقّ وفي قبال النظام الحقٌّ. 

فالكيد من الله تعالى هو تدبير على وفق تقديره التامٌ الثابت الذي يكون في 


قبال كيدهو وبعده: وغل هذا فرع ذكر الكيد متهم أؤلا وق المرقبة الأول # يذكر 


فكيد الله تعالى هو المتمّم للنظام الأصلح للعالم؛ والمانع عن حدوث الإختلال, 
والدافع المبطل مكايد الخائنين. 

نما صنّعوا كيد ساجر ولا يُفلحُ السَاحِرُ حيث أقى - ا 

وما كيد الكافرين إلآ في ضّلال  ٠0‏ / 0؟. 

وإن تصيروا وتتّقوا لا يَضْرٌ كم كيدّهم توا 179 


يوم لا يُغني عنهم كيدُهم شيئاً ولا هم يُنصَرون ‏ 01 /51. 
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حل كيد 


فإنّ مكايدهم على خلاف النظام الى , وعلى خلاف الإرادة القاهرة الربّانيّة, 
فلا يُفلحون., ولا يعني عنهم كيدهم ولا يُصَرونء ولا يكون كيدهم إلا في خسار 
وضلال: 

وأما كيه الله اللعقد لتعديرة واجزاء مقيه قهو النايت لمكم المين لايانيه 
الباطل: 

رامق ل | يدس تفيفات ا 8 

ثم الكيد قد يستعمل بدون ذكر المفعول: فيكون النظر إلى مطلق عنوان الكيد 
الست ال الفافل والعافر عب وقفف حضوفهات نادلاق حضوصيات 
الفاعل _كيد الخائنين. 

وقد يستعمل متعلقاً بالمفعول ومتعدّياً بلا واسطة حرفق: فيدلٌ على شدّة وقوة 

لأكيدنَ أصنامكم . 

وقد يستعمل متعدّياً بحرف اللام: فيدلٌ على وقوع الفعل في رابطة ذلك المفعول 
وفها يتعلق به. ىا في: 

كسس ره بالد عل اخرعك فيكيدوا لك كييك 273 

يراد ظهور الكيد منهم فوا يرتبط بجريان حياته وفيا يتعلّق به. وفي هذا التعبير 
إشارة إلى أن إنخوعه لأ يرضون باضراره وكيده ينقسه يل ها يتعلق يه من عسنوان 
ومال ومقام وشخصيّة وغيرها. 

فبَدَأ بأوعيتهم قبلَ وعاء أخيه ... كذلك كدنا ليوسّفَ ما كان ليأخْدَ أخاه في 
دين املك ١١‏ / 6/. 
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كيف وح 


أيكدنا بإلقاء هذا التديير مرتبطأ ومتعلقاً يبوسف».ويراد الكيد المتعلّق المرتبط 
باخوته. 

ويمكن أن نقول إِنّ الام للاختصاص. والمعنى أنّ هذا الكيد المتعلّق بالاخوة 
كيف: 

مصبا ‏ كلمة يُستفهم بها عن حال الشىء وصفته. يقال كيف زيدء ويراد 
السؤال عن صعّته وسقمه وعُسره ويّسره وغير ذلك وتأتي للتعججب والتوبيخ 
والإنكار وللحال؛ ليس معه سؤال وقد يتضمن معنى النفى. وكيفيّة النيء حاله 
وصفته. 

مقا - كيقفء كلمة. يقولون + الكيفية ؛ الكففة من التوب, فأمًا كبف: فكلمة 
موضوعة يستفهم بها عن حال الإنسان. 

الديب +5875 كيت ورف أداق وتضبب القاء قرارا سق العقاء 
الساكنين. وقال أبو إسحاق في كيف تَكفُرون بالله وكنتم أواتاً كيف استفهام في 
معنى التعجّب, وهذا التعجّب إنمًا هو للخلق وللمؤمنين. وقيل في مصدره الكيفيّة. 

مغني اللبيب ‏ كيف: ويقال فيها كي, كما يقال في سوف سَوْ. وبستعمل على 
ولحيين: أحدفيا أن يكون شرطأً فيقتضي فعلين متفق اللفظط والمعنى غير مجزومين, 
نحو كيف تَصنعُ أَصَنَعٌ . ولا يجوز كيف تجلسُ أذهبٌ باتفاق, ولا كيف تجلش أجلش 
بالجزم. وقيل: يجوز مطلقاً وإليه ذهب قطرب والكوفيّون. وقيل يجوز بشرط اقترانها 
بما. والثاني - وهو الغالب فيها أن يكون إستفهاماً. إِمَا حقيقيّاً نحو كيف زيد, أو غيره 
نحو كيف تكقّرون بالله, فإنّه أخرج مخرج التعجّب. ويقع خبراً قبل ما لا يُستّغنى عنه, 
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5 كيف 


خو كنك انض رقش كتقام وجالا قبل نا ابسو عفد قي كش عام اتن 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الكيفيّة, والكلمة مبنيّة على الفتح. تستعمل في 
مقام الإستفهام والشرط. وليست هذه المعاني جزءاً من مفهومهاء نما تستفاد بالقرائن 
ومن لحن الخنطاب. كما قلنا في نظائرها. 

وقلنا في طفقء إِنّ الإعراب تابع المعاني المقصودة, فإذا أطلق لفظ في مورد 
الشرط وامجازاة وفي مقام الإنشاء الجدّي فيقتضي ذلك المعنى جزم الفعلين الشرط 
والجزاء. وإذا شاهدنا في مورد فقدان العمل ورفع الفعلين: يُستكشف عن عدم إرادة 
الشرط والجزاءء فيقال: كيف تصنمٌ أَصِنمٌ . 

فَادّة الكلمة تدلّ على ممائلة في الكيفيّة واثّفاق فما بين الشرط والجزاء. 
وخصوصيّة لحن التعبير والإستعمال تدلّ على مفاهيم الإستفهام والجزاء. ومقتضاهما 
يختلف الإعراب. 

ثم إن الكلمة من الأسماء المبنيّة لشبه فيها بحروف الشرط والإستفهام. ويعتور 
عليها معان مختلفة من المفعوليّة والحاليّة والخبريّة. 

فاسظيام اديه 

وكيف أخافُ ما أشركم ولا تخافون -5 / .8١‏ 

وكيف تَصيرٌ عَلى مالم تحط به خُبراً-- 18 / 18. 


كيت تر قو كان الود ميا 4/3 
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كيل هذا 


والإستفهام الظاهريّ كما في: 

فكيف كان عذابي وتُذّر - 04 / 15. 

كيف تهدي الله قوماً كَفّروا 7 / 81. 
والحال كما في : 

وكيف يكوك وعندّهم الثُوراة- ه / 4. 
والمفعول به كما في: 

بالكرعيت هيوب غ6 . 

والخبر ىا في: 

يت كا عام كيين عرب 


كيل : 

مصبا كلت زيداً الطعام كيلاً من باب باع, يتعدّى إلى مفعولين, وتدخل اللام 
على المفعول الأوّل فيقال كلت له الطعامً, والإسم الكيلة بالكسرء والمكيال: ما يكال 
بده والجمع مكاييل» والكيل معله والجمع أكيال, واكتلة مشه وعليه: إذا أخذت 
ديه الكيل بنفسك . 

مقا كيل: ثلاث كلمات لا يُشبه بعضها بعضاً. فالأولى: الكيل: كيل الطعام: 
يقال كلثٌ الطعام: أعطيتها. واكتلت عليه: أخذت منه. والكلمة الثانية كال الزّند 
يكيلء إذا لم يخرج ناراً. والكلمة الثالثة ‏ الكيّول: مؤْخّر الصفٌ في الحرب. 


البذيب "6175١١‏ -ومن ذوات الياء: قال الليث: الكيل : كيل الي ونحوهء 
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١_5‏ كيل 


بر مكيل, ويجوز في القياس مكيولء ولغة بني أسد مَكولء ولغة رديّة: مُكال. وقال 
الليكه المكيال» ما كال يه حديداً كان أو خشباً. وإذا اكتال را غل الثاس + اكتالوا 
منهم لأنفسهم, وإذا كالوهم: كالوا لمهم. وروي عن اللي (ص): المكيال: يكيال أهل 
المدينة» والميزان ميزان أهل مككّة. قال أبو عبيد: إنّ هذا الحديث أصل لكلّ شيء من 
الكيل والوزن: إِنا يأ الناس فيها يأهل مكمّة وأهل المدينة» وإن تغيّر ذلك في سائر 
الأمصار. والكيّول في كلام العرب: فَيُعول من كال الزندٌ يكيل: إذا كبا ولم يخرج ناراًء 
فُشبّه مؤخَّر صُفوف الحرب به. لأنَّ من كان فيه لا يكاد يقاتل. وقال الليث: الفرس 
بكايل الفرس في الجري: إذا عارضه وباراه, كأنّه يكيل له من جّريه مثل ما يكيل له 
الآخر..وقال غيره: كلت قلاناً بفلان: إذا فسته به. 
فرهنك تطبيق - أرامي - كِيّلء سرياني ‏ كيلا - يهانه. 


- 


فع - (كيل) قياس . معايرة». مقياس. 


أ الأصل الواحد في المادّة: هو تعيين مقدار الشيء وكمّيته بآلة معدّة لذلك. 
وبهذه المناسبة تطلق في موارد المقايسة والمعارضة. واللغة مأخوذة من السريانيّة 
والعبريّة. 

والفرق بين الكيل والوزن: أَنّ الكيل تعيين مقدار الشيء من جهة الحجم. 
والوزن تعيين مقداره من جهة الثقل. 

فالكيل مصدر كالبيع» والإكتيال إفتعال بعنى الاختيار والأخذ. أي أخذ 
الكيل -كما قال تعالى: 
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كين ل 
الذيخ ذا اكتالراغل الثاس سكرفرن راذا كالرهم أد وزتوهر يروت - 
اا 7 ”7 
وأوقرا الكيل والميؤاق بالقسط. + /7:+15. 
وأوفوا المكيالَ والميزانَ بالقسط  ١١‏ / 88. 
ول تطضرا كيال والؤان - ١5‏ 1ن 
الإيفاء: إتقام العمل ويقابله النتقص. وإرداف الكيل بالميزان في الآية الأولى, 


فإنّ الكيل في الأصل مصدر يشرب فيه معنى المكيال, وقد يستعمل في المكيال أيضاً 
عاكة: 


ويحتمل المعنيين قوله تعالى: 

وتزدادُ كيل بَعير ذلكَ كيل يَسير  ١١‏ / 10. 

كيل البعير: مقدار مله وهو الوّْق ستّون صاعاً بصاع النيّ (ص). والصاع 
خمسةٌ أرطال وتُلث. والإإطل تسعون مثقالاً. 

والفرق بين الكيل والمكيال: أَنّ النظر الأَوَليّ في الكيل إلى معناه المصدريّ ثم 
إلى المكيال. وفي المكيال بالعكس . وبهذا يظهر لطف التعبير بكلّ منهما في مورده. 


مقا -كين: يقولون إِنّهِ في عضو من أعضاء المرأة يضيق به, والجمع كُيون. فأمًا 
الكينة في قوطهم: بات فلان بكينة سَّوءء أي بحال سَوءء فأصله الكون, فعلة منه. 

لسا -كّين: لحمة داخلٌ فرج المرأة. واستكان الرجل: خضع وذلء جعله أبو 
غل استقعل مع هذا الباب. وغيرء عله افعل من المسكنة, ولكل من ذلك تعليل 
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١4‏ كين 


ملكوو قن ايف أبن مغيد» أكائه الله كيده إكانة ا تشع دق اسشكان وأدتفل عليه 
من الذَّلُ ما أكانه. والكينة: الكفالة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو كون مع انكسار وتسقّلء وذلك بوجود الياء. 
وهذا معنى الخضوع والذلٌّ. وبين المادّة ومادّة الكّون إشتقاق أكبر. 

وقد اخبلطت المعاق والمفطات من الماذمن : فالكفالة من مغاق الكون: يقال 
كنثُ على فلان أكون كوناء أي تكثلت يوقت عل أمورههوأنا الإستكانة: فيجيء 
من الكون ومن الككين مق باب الاستفعالء والأئل معنى طلب التحقق والقيوت 
والطمأنينة. والثاني بمعنى طلب المنضوع والذلٌ, ولا يصمٌ أخذه من السكون من باب 
الافضبال: قال حيفة يعررق هل د انشكن يكم امعكانا .ولي فق ناضية اله 
فلا يقال إستكان, والزيادة خلاف الأصل. 

فا وَهنوا يما أصابهم في سبيل الله وما ضَّعُفوا وما انكائرا_ 311/2 

ولَقّد أَخَدْناهم بالعذاب فا اشتّكانوا لرَيهم وما يتتضرّعون 58 / 1/. 

الضعف والتضيرّع يدلان على معنى المخضوع والذلٌ. 

فالخ الفيكة من اك الك اول والسب» 


هذا آخر باب حرف الكاف» ويتلوه حرف اللامء وقد ثم في اا 
ه.شء يطابق الثاني من صفر سنة ١16‏ -ه ق ببلدة قم المشرّفة. ونسأل الله تعالى 
التوفيق والتسديف لد خير موفق. 
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باب حرف اللام 


ولو : 

صحا ‏ تَلاَلَاً البرى: كع . واللّولوَة: الدّرّة. والجمع اللَوْلوْ واللّدي. قال الفرّاء: 
تونق العري ول لفتحي اللدلة لال والفيايس لاا 

بذاك لذ مودل عل سنفاء ووريظ ممع شلك عاذلاث اللذاكة: ونقيف ونا 
تلألاً. والغرب تقول _لا أفعله ما لألأت القُودٌ بأذنابها أي ما حدكت ولقت بها. 

سات لواو هرايد لون واف قال ابن سو البموع ذال 
والقياس لوْلوَيّ لأنْه لا يُببئ من الرّباعيّ فَعَالء ولأآل شادذً. وتلألاً النجم والقمر 
والنار والبرق, ولألاً: أضاءً ولمع . وقيل: اضطرب بَريقه. وتلألأت النار: اضطربت. 
وفى المثل لا آتيك ما لآ لأت الفورء والقُور: اللّباء. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو لْعان مع اضطراب, ويطلق على ضياء يرى 
من الدّرّة أو النجم أو القمر أو النار أو البرق أو غيرهاء إذا كان مع اضطراب وتحردك. 
وهو من الأفعال الرباعيّة مثال دَحَرَّجٍ وتّدحرّج. 
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وتطوات علييع غليان كالبو لذ فكيون - ١ه‏ رون 

وخوةغين كأمغال الولو المكتون - ه / 1 

واتطرف علييو نذا لبوق إنا راك سييكي 212 ا فشر 3 

والكّنَ هو الستر مع الحفظ. والنثر هو رمي شيء وطرحه متفرّقاً غير منظّم. 
والولدان جمع الوليد وهو ما يتولد. ويطلق على الذكر والأنق. والحُور جمع حَوراء 
كالتيضاء: ماخرج عن الجريان الحنارجيّ ويتحوّل إلى حالة خصوصة مطلوبة. والغلمان 

فهؤلاء من جهة الصفاء والإبيضاض والجذبة والضياء كأ ئها لثاللي مكنونة لم 
يهسسها أحدء وكالدراري المنثورة الجالبة. 

وهؤلاء من الغليان والحور والولذان يسعأسسن أهل الجنّة بها ويستخدمها في 
حوائجهم؛ ويستعينها في أمورهم الشخصيّة . 

وإنّما من سنخ عالم ماوراء عوام المادّة ومن الملكوت اللطيفة, فتزيدها لطفاً 
على لطف وصفاء على صفاء. 

وفي التعبير بكلمة يطوف: إشارة إلى علو مقامات أهل الجنّة, بحيث تخضع هم 
وتقايل إللهم وتطوف عليهم هؤلاء الغلمان والحور اللطيفة المتلألئة الطاهرة المشتاقة 
إلى النفوس الزاكية. 

لين قياس أساووم اهن ولئلوا - 1/1 

سبق في السور أَنّ السّوار معرّبة من دستوار. والتحلية المعنوية تكون إشارة 
اها يتلم من الأعمال الصالحة الْتى ظهرت بأيدي القدرة والعمل. 

فيتلألاً ويتضوّأ ما ينعكس ويتجمّم من أعماهم التي عملت بها أيديهم. وتحيط 
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١ 2 


مرج البحرين يلتقيان... يخرج منهما اللوّلوٌ والمرجان ‏ 00 / ١؟.‏ 


إشارة إلى ما يُستخرج منهما من الولو والمرجان. واللؤلؤ: كلّ جسم شقّاف 
متلألىّ كالدرّة (مرواريد) والصدف وغيرهما. 


لب : 


مصبا لَب النّخلة: قَلْههاء ولب الجتوز واللّوز ونحوهما: ما في جوفه. والجمع 
أبوب:واللباب تل غرات لاقي ولت كل كو بالف و لبابه مو مالك الفقل: 
والجمع ألباب مثل قفل وأقفال. وليبثٌ أَلَتُ من باب تعب, وفي لغة من باب قدّب» 
ولا نظير له في المضاعف على هذه اللغة, لَبابدٌ: صرت ذا لب والفاعل أبيب؛ والجمع 
أَلتَاء. ولَبّة البعير: موضع نحره. وألبٌ بالمكان إلباباً: أقام, ولبٌ لَبَأمن باب قتل لغة 
فيه. وي هذا المصدر مضافاً إلى كاف الخاطب وقيل لَبِيك وسعديك, أي أنا ملازم 
طاعتك لزوماً بعد لزوم. وعن الخليل: إِنُّم ننُوه على جهة التأكيد. وأصل لَبِيك: لَبَينِ 
لك فحذفت النون للاضافة. وعن يونس: إِنْه غير مش بل إسم مفرد يتصل به 
الضمير. ولي الرجل تلبية إذا قال لبّيكء ولي بالحيٌ: كذلك. وقال الفرّاء: رتما خرجت 
بهم فصاحتهُم حىٌ همزا ما ليس مهموزء فقالوا لبأت بالححٌ . ورثآت الميت. 

مقا لت أصل صحيح يدل على لزوم وثباتء. وعلى خلوص وجودة. 
فالأوّل ‏ ألبٌ بالمكانء إذا أقام بهء يلب إلباباً. ورجل لَب بهذا الأمر: إذا لازمه. 
وحكى الفرّاء: امرأة لَبَة: تحبَة لزوجهاء ومعناه أَنّا ثابتة على ودّه أبداً. ومن الباب 
التلبية وهو قوله لَبّيكء قالوا معناه: أنا مقهم على طاعتك. ونصب على المصدر. وثّي 
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ا لبٌٍ 


على معنى إجابة بعد إجابة, واللبيب: المي : والمعنى الآخر اللْبَ من كلّ شيء؛ وهو 

خالصه وما يُنَكّق منه. ولذلك سمّي العقل لبأ ورجل لبيب» أي عاقل: وخالص كل 

شيء لَبابه. ومن الباب اللَبَهَء وهو موضع القلادة من الصدرء وذلك المكان خالص. 
قع - الجا قلي الام مكو طن تيو هر كه 


فرهنك تطبيق - آرامي, سرياني: لبا - جوهر آدمي؛ خرد. 


030 
3 3-5 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يُنَئّقى وخلّص من شيء. وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الموضوعات. 

كلت اللخلة قليانولت المتووبواللوو ماما رمن سرقي] ولف بن الفا 
واللْبٌ من الإنسان ما يتتق وخلّص من وجوهه وهو العقل والفهم الخالص من 
الشوائب ومرتبة من مراتب الروح إذا صفا وخلص وميز بين المصالح والمفاسد والخير 
والعرّ:.وبها يسير الانسان. فى سائن أتواع الميوان.,واللة من الأشياء باخاض منيا. 

وأمّا الإقامة في مقام, والملازمة بأمر, وا محبّة والتعلّق بشىء. والاطاعة لشخص, 
وتعيين حل النحر وموضع القلادة: فكلها مأخوذ من الأصلء ويؤخذ فيه مفهوم 

فلابدٌ فى موارة استعال المادّة: ملاحظة القيدين الإتتقاء والخلوض :أي اخغيار 
موضوع أو محل خالص من الشوائب. 

واتّقون يا أولي الألباب ‏ ؟ / 1617. 


وناي 2145 ازا الأياي ري 
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لبث ع١‏ 


لآيات لأولى الآلباب: 13/6 

غير الأول الألباب. 111719 

هُدىّ وؤكرى لأولى الألباب  +١‏ / 04. 

فهذه الأمور ‏ الإعتبار والتذكّر والإهتداء والإثّقاء: إِنما تتحصّل للّذين لهم 
الإنتقاء والخلوص في باطنهم, ولا تتحصّل للعقول المشوبة المتحجّبة والقلوب غير 
الخالصة التي في غشاء. 

قاللك تلبس فد مطلق العثل :والقلب. .ومكذ ا الألبات .دنه لايضة الشدياله 
في مورد مطلق الإقامة في حل . 

قاللت الخطت من العقل: بومكذ| الالباي خض من الأقانةه فاقتمط قب قيد 
الاثتقاء واختيار الخلوض والصفاء. 

وأمًا اللّبّ: فهو مصدر بمعنى اختيار وإخلاص وانتقاء. ومنه قوهم لبيك بمعنى 
اختيار مقام خالص ومنتق في جنابك وفي قبالك. والكلمة مفرد مصدراً في مقام المفعول 
المطلق. 

وإذا اضيف إلى ضمير النطاب زيدت الياء لسهولة التلقُّظ, وللدلالة على الامتداد 
والادامةء وله سما لؤانسة ف الضاعف باليا كا فى نفس الماذة فيقال ليت ولثيت 
ولبََت تلبية. وضمير الخطاب له أيضاً أنس وسابقه بالياء في سهولة التلقّظ. كا في 


غليك وإليك. 


لبث : 


مصبا ‏ ليث بالمكان لبثاً من باب تعب وجاء في المصدر السكون للتخفيف, 
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8 لبث 


واللّبئة المّة, واللّنة بالكسر: الهيئة والدوع: والإسم اللبث بالضَّي واللّباث بالفتح, 
وتلبّث بمعناه. ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. فيقال ألبثته ولبثته. 

مقا لبث: حرف يدل على تَكْث, يقال ليث بالمكان: أقام. 

صحا انث واللّباث: المحكث. وقد ليث يليّث لبا على غير قياس, لأنّ 
المصدر من قَعِل قياسه التحريك إذا لم يتعدّء مثل تعب تَعَباًء فهو ليث ولابث أيضاً, 
وقّرء لابئين فيها أحقاباً. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو كون على حالة ماكثاً فيها قهراً. وأمّا مفاهيم - 
الإقامة؛ القكّث, التأخّر: فن لوازم الأصل. والأصل ما قلناه. 


فلبث فيهم أل سنة إل سين غاماً - 7/5 11. 

فلولا أنّه كان من المُسبّحين لَلبث في بَطنه إلى يوم يُبعنون - 7" / ١‏ 
فأماته الله مائّة عام ثم" بعبّه قال كم لبثتٌ قال لبثثُ يوماً ‏ ؟” / 704. 

فلبغت سِنينَ في أهل مَدِينَ  .4١ / ٠١‏ 

وليثت فينا من عمّرك سنين - 55 / 18. 

للطّاغين مَآباً لابئينَ فيها أحقاباً - 78 / 77. 

هذه الآيات الكريهة تدلّ على أنّ هذه المادّة قد استعملت في موارد القكّث 


القهريّ. كا في تَكّث نوح فيا بين قومه والمخالفين, وتَكْث يونس في بطن الحوت. 
واقكّت من مد غلى قرية فأماته الله وفكت موسى (ع) فى مُذين عشي ستين أجيراً: 


2 


وقكّته أَوَلاً في بيت فرعون طفلاً. 
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25 ه/اا 


وتدلّ أيضاً على أنّ اللْبث مطلق ولا يقيّد بكونه على صورة قيام أو قعود أو 
نوم أو موت أو غيرها. 

والقرق بين اليك واللكنة؟ أن الكف تأخين واطاء غغارا كيرا لاف 
اللبث فإنّه تأخّر قهريّ. 


وبهذا يظهر لطف التعبير بالمادّة فى مواردها. 


لبد : 

مقا لبد: كلمة صحيحة تدلّ على تكرّس الشيء بعضه فوق بعضء من ذلك 
الله وه عروقي وكلقيف الأرضة ليها الطب وضان الات عليه لنيد ]ذا 
تجقعوا عليه: - كادوا يكوتون عليه إبداًء ولبنداً أيضأ على وزن فقل: من اليد 
بالمكان, إذا أقام. والأسد ذو لئْدة. وذلك أن قطيفته تَتلبّد عليه لكثرة الدماء الي يلع 
قهاء ومن النانو: أليد بالمكاق» أقامريد. واللب» الزيجل للاثفارق قله 


حميا > اللبفدوزان عا نا باع سن كنعن او .هوق ونا يدق لفق عله 
ولّيد الشيء من باب تعب بٌعنى لصقء ويُتعدّى بالتضعيف فيقال لبّدت الشيء تلبيداً: 
ألزقت بعضه ببعض حقٌّ صار كاللبد. ولد الحاجّ شّعره بخطميّ ونحوه كذلك حقٌ 


لؤيعمقه ب واللنادة مكل كتانعة وما يلفس اللمطن. اليد نيد أقام .يد 

ميقا د اليد وانض اللبودم وقيل اثيرة الأنبه ليدةوسن القسر اللأراكب يبن 
كنفيه. والأسد ذو لبدة, والجمع لِتد. وألبدثٌ الفرس فهو مُليّد: إذا شددث عليه 
اللبد. وألبدت الإبلّ: إذا أخرج الربيعٌ ألواتها وأوبارها. وألبّد البعير: إذا ضرب بذنبه 
على عجّزه وقد تلط عليه وبال فتصير على عجره لبدة من تلطه وبوله. 
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ا لبد 


أقول ‏ التكرّس: التجمّع والإنقباض. والقطيفة: الشّعَر الحم المأخوذ. 
ولغ يلّغْ وُلوغاً: شرب بلسانه. والتشعّث: التفرّق. وتلّط البعير: ألق بَعّره 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تجمّع مع التصاق. ومن مصاديقه: تلبّد شّعر أو 
صُوف في عضو من الحيوان إذا التصق بعضه فوق بعض . والتلبّد في تراب. وتجمّع في 
الناس على نقطة. وإقامة في منزل أو مكان لا يفارقه. وإلزاق بعض الأجزاء ببعض. 
وإلباد الربيع أوبارَ الإبل. وإلباد البعير بذَّنبه. واللتّادة التي يتجمّع بها الإنسان في نزول 
المطر. 

فلابدٌ من اعتبار القيدين, وإلا فيكون تجوّزاً. 

أقفبت أن ل يقذة عليه كد يقول أحلكك مالا ليد ٠ه‏ لد 

أي أنفقت أموالاً جمعتها بعضّها فوق بعض في موارد غير مفيدة وفي مقاصد 
دنيويّة لا تنفع صاحبها. 

والتعبير بالإهلاك: فإنّ إنفاقه لا ينفعه. حيث إِنّ الإنفاق ينفع إذا كان خالصاً 
لله وفي الله . 


وأنّه نا قام عبد الله يَدعوه كادوا يكونون عليه بدا 7 / 19. 


فإنْ الانسان عبد بالفطرة, والعبد بمقتضى عبوديّته يدعو ربّه فى جميع موارد 
حاجاته الذاتيّة والخارجيّة والعرضيّةء وهذا أمر طبيعئ, إلا أنّ الناس بتوغّلهم في 
المادّيات وتحجّبهم بالقايلات النفسائيّة, ظَنّوا أنّ هذا العمل خلاف الجريان الطبيعئ, 
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لبد يفن 
وتجمّعوا عليه؛ تعجّباً منهم وعزموا على خلافه وعداوته وإطفاء آثاره. 


فظهر لطف التعبير بالمادّة في الموردين: فإِمّا تدل على شدّة في التجمّع وازدحام 
والتصاق بعضها فوق بعض. 


لبس : 

ا 

س الكعبة والهودج كذلك, والجمع لُبُسء ويُعَدّى بالهمزة إلى مفعول ثانء فيقال 
البسك العريب؛ والملس يضم الحم والباء مدل اللبانىء وسعه اتلاس» ولشبت الأمن 
لقنا من بأنب كدر تخاطيه ين التشد يل سيالقة . وفي الأمر ليس بالضمّ ولبسة. 5 
إشكال. والتبس الأمر: أشكل . ولابسته بمعنى خالطته. واللّْبيس: الثوب يُلبس كثيراً. 

مقا - لبس: أصل صحيح واحد يدل على مخالطة ومداخلة, من ذلك ليست 
الثوب ألبسه, وهو الأصلء ومنه تتفرّع الفروع واللّس: اختلاط الأمر, يقال لببست 
غلية الأ ر اكه .وق الأمر بيه أى ليس براضم والليينء الغتلاط الطلاهء يقال 
الست الأميويق الي اللبان يوهي ابراة ليجل والزوج لباضياء واللبوس كل 
ما يَلبّس من ثياب أو درع. 

ناكا لبس يالقك سترقراك لست القري الكس درا للبين بالقيم ببصدر 
قولف السك علية الأمن البسن #شاطت, من 'قولة: 

وللبكعاعيينا باشو 


فرهنك تطبيق -عبري - لابّسء أرامي - ليبيس» سرياني - ليبس - اللبفن. 
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4 لبس 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الستر بعنوان الحفظ. ومن مصاديقه: لباس 
البدن» لباس الكعبة, ما يُلبس على الطودج, وكلٌ من الزوجين ساتر وحافظ للآخر 
في حياتها. 

ومن الباب: ما يقال من قوهم لبّست عليه الأمرَ ولابسثٌ الأمر. بمعنى الاختلاط 
والاشتباه: فإنّ الإلباس على أمر واقع, مرجِعُّه إلى اخلط والإشكال وإيجاد الإشتباه 
وستر الحقٌء فهذه المعاني من لوازم الستر في هذه الموارد. وليست في مقابله. ويدل 
هليه أمععال آثاكة ق هذه إلعاق هرينةة وبا حرق علء وخضوضية اسان 
وانضعال الصيغة من باب اللمقاعلة الدالة عل الامتتمران: 

ولا تليسوا الحق بالباظل كيرا لفك _ ؟ 1/7 

الاين أنضوا ول يليوا إناتم يظلهب 7/7 

وكوف واللسو| علوم ديكيو + با 

ذكر المتعلّق وهو الحقٌ والإيمان والدين في هذه الآيات الكريمة قرينة على أنّ 
المراد من الإلباس: التخليط وإصجاد الشبهة وهذا المعنى نوع إلباس ومن مصاديق الستر 

فإنٌّ إلباس الحقّ والإيمان والدّين بباطل أو ظلم: يلازم ستر الحقيقة وخلط ما 
هو الحقٌ بالباطل وإيجاد الإشكال. 

ولو جغلناء ملكا لجكلنا رجلا ولالسداعلييم ما يليسون + 47 


أي لَلبَسنا علهم الحقّ ومقام النبوّة الذي لبّسوه وستروه. فإنّهم لبسو الأمر 
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١/4 لبس‎ 


بقولهم - لولا أنزل عليه مَلَّك ‏ وإذا جُعل النّ بصورة رجل: لعاد إشكاهم وتلبيسهم 
الخ وعيعة نسب التليس إل الم هال 

ل هو القادة غل أن تبعت عليكي عذاباً ...أو يلبشكم شيعا 0/7 

الشيّع جمع شيعة على فعلة بمعنى نوع من الإنّساع والشيوع, والكلمة حال 
أي يسار يضائركم وجب قلوبكي خق خلط عليك الأمون وتشكل لكم .درك 
الأحزاب المتفدقة بينكم. 

وهذا عذاب ينها مداخل الخمعية:.وهو شد ايتلاء وأقو بأساً عنا يبعت 
من الفوق أو من التحت الخارجين منهم. 

أفعيبنا بالخَلق الأوّل بل هم في لبس من خَلق جديد  .١6 / 5١‏ 

أي في حجاب وستر من المعرفة بالخلق الجديد, فهم محجوبون قد خلطهم 
اشتباه ووسوسة. وعميت أبصارهم عن ماوراء عام المادة. 

قن اللباين أعة هن الخاذئ والمعتوي: 

أنزلنا عليكم لباساً يُواري سَوءاتكم وريشاً ولباسٌُ التقوى ذلك خير ...كما 
أخرج أبويكم من الجنّةيَغذِعُ عنهما لباه ليرِبهما سَوآتهها -51/1. 

فاللباس المادّي الظاهريٌ ما يستر البدن ويحفظه. ومن اللباس ما يواري 
السوءات فقط من أغضاء البدنء والبدن إذا كان سما لطيفاً بالنسية إلى هذا البدن 
يكون اللباين أيضا ناميا لكا .نه اود 


واللباس المعنويّ كا في - ولباسٌُ التقوى - التقوى بمعنى الصيانة والحفظ 
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ل لبس 
التقين عن القارالانت ولعيو اند واذا بحضلت من :هذا الاقاء فذه وملكة راببيعة 
للنفس: فهي لباس معنويّ للنفس يحفظه ويستره عن السوءات والرذائل. 

واللباس بما يناسب عالم الآخرة. كا في: 

يلبسون مِن سُندّس واستبرق مُتقابلين ‏ 44 / 07. 

ولباسهم فيها حرير  5١‏ / 77. 

فالحرير من جهة اللطافة واللينة والدقّة والحرارة تناسب عا الجنّة والآخرة, 
فيسترهم ويحفظهم ما هو لطيف دقيق. 

فاللباس غنو الساتر المافظء وهو متلق باخبللاق الوضوعات والمواره 
والجهات, فيقال في مورد البأس والشدّة: 

طلية البوبين لك السك سو وأييكر د 0/1 

تطلق الصيغة على الدروع ال تلبس في الحروب لانصافها في الإحصان والستر 
بالثئبوت فيها. 

وفي جهة الحياة وإدامة العيش وتأمين وسائل المعيشة: 

هنٌ لباس لكم وأنتم لباس طن ؟ / /181. 

فَإنٌ كل واحد منهما ساتر جهات ضعف الآخر وحافظ ومعين له في حوائجه. 

وفي جهة إدامة الحسياة للإنسان والحيوان وفي تأمين الإستراحة ورفع السأم 
وتجديد القوى الفائتة وحفظ الوجود: 

وفنا اللي نابا رعقها الثياة سافان 79 د 


حي ث إن الذيل ساتر للحيوان يستتر بظلمته ويختنى فيه للاستراحة ورفع الكلالة. 
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لبن 41 


وفى جهة الوحشة والاضطراب والفقر: 

فأذاقها اللّهُ لباس الجوع والخؤف بما كانوا يَصْتَعون ١7‏ / ؟7١١.‏ 

فالجوع والفقر والخوف تحيط بهم وتستر جريان حياتهم وتغشاهم وتلبسهم. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الموارد المختلفة: حيث إِنّ معنى الأصل محفوظ 
ومنظور فيهاء سواء كانت في موارد باك د متوقة أزاكات ورني لقع أو هد 
وضرر. 


لابقع طال الفيديى : التنشء المشكل: 


لبن : 
مقا-لين: أصل ضبحيم شع منه كلبات» .وهو اللّّن المرويه يقال ليد 
ألبنه: إذا سقيته اللَبّن. وفلان لابن, أي عنده لبن, كما يقال تامر. والُلين: الكثير 
اللبن. وناقة كبنة: غزيرة. وإذا نزل لبنها في ضرعها فهي مُلينء وإن كانت ذات لبن 
فهي لبون غزيرةٌ كانت أو بكيئة ة. ورجل مَلبون: إذا سفه عن كثرة شرب اللبن. ونم 
شدٌ عن هذا الباب اللَّبّن: وجع العنق من الوسادة, يقال رجل لبن إذا كان به ذلك 
الوجع..ومتة الثينة من الطين. 
مصبا اللَّيّن من الآدميّ والحيوانات: جمعه ألبان, واللّبان كالوضاع: يقال هو 
أخرن يلبان أقدم فال ابى. السكيت:«دولة يفال يلين أكد. فإنا اللين نهو الدى تشرب: 
وابن اللّْبون: ولد الناقة يدخل في السنة الثالثة. والأنثق بنت لبون, سمّيت يذلك لأَنّ 
مه ولدت غيره فصار لا لبن, وجمع الذكور كالإناث بئات اللبون؛ (أي يقال بنات 
اللّبون في جمع المذكّر والمؤنّث). وإذا نزل اللبن في ضرع الناقة فهي مُلبن. ولهذا يقال 
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م0 لبن 


ق ولدها أيضا ابن قلن. والأيان: ادي واللبان: الكتدو. واللبانقة الحماجةه والليى: 
ما يُببى من الطين. 

فرهنك تطبيق فيرف - لحبان, أرامي د لأبان د شير ماشه 

فرهنك تطبيق - عبري - لبوناه. أرامي - لبونتاه - كندر بجهت سفيدي. 


والتحقي 
9 الأصل الواحد في المادّة: هو السيّال الأبيض الخارج من ضرع الحيوان 
لتغذِّي الطفل. وهذه اللغة مأخوذة من العبريّة والآراميّة. كا أنّ مفهومى الكندر وما 
تبن ند الطيخ [ لخت ) أيضا ما خوذان ييا 
َكَل الَْنَّة الي وُعِدَ المنَقُونَ ا 
غير طَعْمُهُ وأنهارٌ مِن حر لَذةٍ للشَارِبِينَ وأتهارٌ مِن عَسَلٍ مُصَقٌّ لاع / .٠6‏ 
الماء مادّة الحياة وبه تشكّلكلّ ذي حياة من نبات وحيوان. واللبن مادّة صافية 
للتغذّي 0 وبعده [ذا تقو الاتسنا: ا 0 تلد وهو ويد 0 ش 


2 


ك1 لفرت ومُّغفرة. 

هذا في عام المادّة» وأمّا في الروحائيّة: فيناسب الماء التوجّهات الربّائيَّة 
والارتباظات الاكية الحارية المسبعية فان الما مظير اطنياة..واللين: تحضل المعارف 
والعلوم الحقّة الشهوديّة. والخمر الجذباتٍ والحالات واللذّات الروحاتية. والعسل 
الخلوص والحبٌ والتحرّك الباطنى. 

وهذه المراحل إما تتحصّل بعد تحقّق التقوى للنفس وحفظه عن الأعمال 
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84 و 


الحيوانيّة والقايلات الشهويّة. 


2 


ون لكُم في الأنعام لَعِبْرَةَ نُشقيكُم مما في بُطونِهِ من بين قَرْثِ ودَمٍ كبناً خالصاً 
سائغا للشاريين - 311751 

أي قبل أن يتحوّل الفرث إلى الدم. والفرث اختلال يحصل في الغذاء قبل أن 
يتغيّر بالكليّة وقبل الهضم الكامل. 

فيشار في الآية الأولى : إلى أَنّه بعد كونه لبناً لا يتغيّر. وفي الآية الثانية: إلى أنه 
يتكوّن من الغذاء قبل أن يصير دما : 

تاملا ؛ كله واهنه وهن اللا دواللها» الكان تلعما الهه يقال لمات 

مصبا لجأ إلى الحصن وغيره لجا: مهموز من بابي نقّع وتعب. والتجأ إليه: 
اعتصم به. والحيصن ملجاًء وألجأته إليه ولأته با همزة والتضعيف: اضطررته وأكرهته. 

الفبذيت 755 عقت دطات إل اللكان غأنا لكا اليد .نوما ويكتاء والحات 
الشيء إذا حصّنته في مَلجا. أبو الهيثم : التَجئَة: أن يُلجئك أن تأت أمراً باطنه خلاف 
ظاهره. ابن شّميل: يقال: ألك لَِأُ يا فلان؟ واللّجَأً: الزوجة. ويقال: ما لي فيه 
حؤجاء ولة أوعاة, أى.ما لى فيه حاجة: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو اعتصام بشيء ليحفظ نفسه. وقلنا في العوذ: 
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1045 لجا 


نه التجاء إلى ثبىء واعتصام به من شرّ مواجه له. فالنظر في اللجأ إلى يحردّد الاعتصام. 
وفي العوذ إلى الاعتصام من أمر سوء. 

ويلاحظ في المأوى: جهة الحركة والقصد إلى الاستقرار في محل ماديّاً أو معنويّا 
ولا نظر فيه إلى الاعتصام. 

وأمّا مفاهيم الإضطرار والإكراه: فرجعها إلى جعل شيء في مورد اعتصام 
وتحفظ. 

وضاقث عل أنذتيم وطثرا أن لامجا بن اله ]ل إليه- 1:8 

استجيبوا لريّكُم من قبل أن يأتي يومٌلا مَردٌ لهُ من الله ما لَك من مَلجأ يومئذٍ 
5غ /لاة. 

لو تبدوو كلها أرعدارات رتكا ثرا إليه ١‏ / /اه. 

الملجأ: مورد الإعتصام والحفظ مطلقاً والمغارة: من العّورء إسم مكان وهو 
حل الغور والورود في قعر شيء. والمدّخل: حل دخول في مورد. ويلاحظ فيه مطلق 
الدخول في شيء. 

والملجأً في القيامة منحصر في الله المتعال. وهو مالك يوم الدين, فإنّ مالكيّته 
وحكومته التامّة وسلطانه النافذ المطلق يتجلّ يوم القيامة» يوم يفنى أولي الأيدي 
والقوّة, ولا يتراءى نفوذ ولا حكم إلا منه تعالى. 

وملجأيّته تعالى يتبع قدرته التامّة النافذة المطلقة, وكا أنّ قدرته في جميع 
العوالم سارية حاكمة وليس في قبالها نفوذ ولا قدرة مؤثّرة, كذلك ملجأيّته المطلقة, 
إلا أنّ الإنسان محجوب في هذه الدّنياء والحجب ترتفع يوم القيامة ‏ فبِصَرٌكَ اليوم 


- 


حديد. 
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مصبا لح في الأمر جْجَجامن باب تعب ولّاجاً وجججاجة, فهو لجوج ولجوجة 
مبالغة: إذا لازم الشىء وواظبه. ومن باب ضرب لغة, والتجّت الأصوات: اختلطت» 
والفاعل ملتج, وجّة الماء: معظّمه. وتَلجلّج في صدره: تردّد. 

مقا -ل: أصل صحيح يدل على تردّد الشنيء بعضه على بعضء وترديد الشيء, 
وفن لف اللجاتر يقال تيل :وقة لمجة عل قيلت تيا ولماجاً..ومن الياب 11 
البحر وهو قاموسه, وكذلك لّْته, لأنْه يتردّد بعضه على بعضء يقال التجّ البحر 
إلمعاجاً. والسيف: يسقى لأ وافا هذاغل النضييت كالة فش أمره فشقه بل 
البحر. ويقال للج الرجل المضغة في فيه: إذا ردّدها. 


مفر ‏ اللّجاج: القادي والعناد في تعاطي الفعل المزجور عنه وقد ل في الأمر 
لجحاجاً. ومنه لَه الصوت 5 تردّده 4 البحر بالضمٌ تردّد أمواجه. يله الليل 
تردّد ظلامه. قال في بحر ل منسوب إلى لْنّة البحر, واللّخِلّجة: القردّد في الكلام 
وفي ابتلاع الطعام. وقيل: الحقّ أبلجٌ والباطل لََلّج, أي لا يستقيم في قول قائله وفي 
فخ تاعله ول ار قم فيه 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو تكرار عمل وإدامته فى مورد لا يوافق ميل من 
يقابك ووكون خالقاً ليله 


وأمّا مفاهيم العناد, الملازمة, المواظبة الإختلاط. العِظّمء التردّد: فن لوازم 
الأصل ولأ يد سن لخال الفيدين. 
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4 حْ 


ومن مصاديقه: إدامة عمل بعد النبي عنه. وتكرير الكلام بعد اتزجار المستمع. 
والتداوم في تموّج البحر في قبال الحاضرين. وتردّد الباطل في قبال الحقّ. وهكذا في 
مضغ الطعام في الفم خلافاً لمن حضير عنده. واختلاف الأصوات المتنوّعة متداوماً 
في قبال السامع. وحركة السيف وتموّجه في صفوف الحاربة في قبال الأعداء. وتوّج 
الظّلام في اليل للناظر. 

نظير 1 اللكه كدر ها المو يعي با للقي أن ما وكوج نقد كور عمل : 
كالقو ف اللاء.وق الظلعة للهواءه وق السيقب: 

وليس بعنى ذي العمق أو المعظم أو غيرهما. 

ولو رَحمْنَاهُم وكشفنا ما بهم من ضير لَلَجُوا في طُّفيانهم ‏ 77 / 0/. 

أمّن هذا الذي يررٌقكم إن أمسَكٌ رزقه بل لوا في غُتر وثفور - /1/ 11. 

أي أداموا وكرّروا أعماهم المخالفة في مراحل الطغيان والعُتو. 

فاللّجِاجٍ يلازم تكر النلاف والعصيان فها يرتبط بالوظائف. وهذه الصفة 
تكشف عن وجود العجب في النفسء وفقدان معاني الإطاعة والتسليم والخضوع في 
قبال الحقّ. 

قيلَ ها ادحل الصَّرْحَ فلا رأتهُ حَسِبَنْه بجّة ‏ 71 / 51. 

أو كظّلمات في بحر لي ياه مَوجٌ من فوقه موج - 4" / 3 

يراد ظهور تموّجٍ في الماء كرّة بعد كرّة, وهذا في قبال الماء الراكد الساكن. ويدلٌ 
على هذا المعنى في الآيتين أمور: 

١‏ أن اللّجة إذا كانت بعنى العميق أو المعظم: يخالفه قوله تعالى - وكشَّفَتْ 
غوساكياء فإ كفق الساق والعيو للوروه فيها يدل عل كوته غين عميق, 
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١‏ - وقوع اللجّة في الصرح يكشف عن فقدان العمق. 

“د إناكان اللخ جد الفميى والنظم وقلا يراد ختصوصية فق مقهوم البخره 
فإنّ البحر هو الماء الكثير في أرض متّسعة. 

؛ -إذا كان المراد عمق البحر وكثرة مائه: فلا يوجب ظلمة زائدة في موضوع 
البحريّة. بخلاف الإضطراب والقوّج فيهء ولا سبًا أنّ النظر في الظللات إلى جهة 
الوحشة والدهشة والشدّة. وإذا كان البحر في نفسه متموّجاً غير مطمنٌ: يزيد في 
الإضطراب والشدّة, والجملة ما بعده (يَغشاه موج من فوقه موج) تفسير له. فإن 
الغثبى هو الإستيلاء مع الحلول, فيكون ذلك في متن البحرء والموج الثانويّ من فوقه 
يكون في سطح الماء. 

فهذه الظلمات مادّية حسوسة متحصّلة من الشدّة والإضطراب والدهشة الحاصلة 
من هذه القوّجات بعضها فوق بعض. 

فأعرال الكاقرية لاون عه الوسات المسوسة ةين اللكدورات 
الباطنيّة. ويعلوها كدوراثٌ من أعمال السوء ‏ يَغشاه موج من فوقه موج ومتن هذه 
القواجات المتكدرة هو الأفكار والاعتقادات الفاسدة. 


لحد: 


مصيات تكد الضق فق حاف القير» والطمع كمون واللحدالئه ريوع الاق 
رخدت الخد دا من يباقن ادف الخاداء عقره ولمدت الميث والمرق: 
جعلته في اللّحْد. ولد الرجل في الدّين لَنْداً وألحدّ إلحاداً: طعن. وقال أبو عبيدة: 
ألحدَ إلحاداً: جادل ومارّى. ولحّد: جار وظلم. والملتّحد: إسم موضع. 


نذا دده أضل يدن غوسي عق كانه قال التدةارضل كا مال عق 
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طريقة الح والإهان, وسمّي اللّحْد لأنّه مائل في أحد جاني الجدّثء يقال لحدت 
الميْتَ وألحدثٌ. والملتحد: الملجاً. مّي بذلك لأنّ اللاجي ميل إليه. 

العديب :8907/4 فال الليكب اللشديها شفر ى عرس القير »قير كلدرة 
له ومُلحَدء وقد لحدوا له لَْداً. ولد كلّ شيء: حرفه وناحيته. ومعنى الالحاد في 
اللغة: الميل عن القصد. وقال الليث: ألحد في الحرم. إذا ترك القصد فبا أمر به ومال 
إل الظلم . وقال القداء: ق:- ول أجدمن دونه كلتحداً أي ملجا ولا سَدباً (الطريق 
والوجهة) ألا إليه. أبو عبيد: لحدثٌ: جرت وملت. وألحدثٌ: ماريثٌ وجادلتُ. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو أثر أو عمل خارجاً عن متن البرناي المنظور. 
ومن مصاديقه: حفر اللّحْد في متن حفر القبر المنظورء وإصابة السهم خارج الهدف 
بالإنحراف عنه. وعمل أو فكر خارجاً عن برناي الدّين بالإنحراف عنه. وقول منحرفاً 
عن متن الشهادة وعلى خلافها. وبحث منحرفاً عن الحقٌّ في مقام المكالمة بالمجادلة. 
وعمل على خلاف برناي الَْرّم باستحلال حرمته. والتجاء إلى شخص أو شيء على 
خلاف البرنايج المنظور بالخروج عنه. 

وهذه القيود لازمة رعايتها في موارد الإستعمال. وأمّا استعمال المادّة في مطلق 
هذه المعاني : فيكون تجوّزاً. 

إن الْذين يُلحدونَ في آياتنا لا يُخفون علّينا - .4١ / 4١‏ 

وله الأسماءٌ الحشئ فادعوةٌ بها وذّروا الَّذِينَ يُلحِدونَ في أسمائه  .18١ / ٠‏ 


الآبات تشمل الآيات التكوينيّة واللفظيّة, والالحاد فيها تصريفها عن مواضعها 
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وتحريفها عن مفاهيمها وتأويلها عن حقائقها. 

والإلحاد في الأسماء: التصرّف في حقائقها وتفسيرها على وفق ما يشاءون 
وإرجاعها إلى أفكارهم الباطلة, بالإنحراف عا هي عليها. 

ولد تكلم اليم يعوتوخ إها كلب تدة سان الذي يُلحدون إليه أعجميّ وهذا 
لسان عرب مُبين  .٠١7 / ١‏ 

العمير بالخطناذ دون غيره من النسبة والاشتاة» إشنارة إلى أن هذه النسبة 
إخراج القرآن عن متن حقيقته وسّوقه إلى ما هو خارج عن الموضوع الحقء فإنْه 
كلام الله المعجز للبشر عن الإتيان بمثله لفظأ ومعنى. 

كل إل لن تحير ق عن الله أحد وكن جد من دوثه التعدا- «با/ر ا 

لأ هيدل لكليانه وك تيد من دونه فلتعدا_ م ربا 

الإلتحاد إفتعال بمعنى اختيار عمل خارجاً عن متن البرنايج المقصود, والملتّحد 
إسم مكان أو مفعول, بعنى ما يُلتحد إليه أو به. 

وقلنا إِنّ الدون بمعنى الغير مع التسفّلء يراد إِنّالإنسان في مورد خلافه وانحرافه 
وعضياتم |ذ| فيضن الندفظ والتعسنين اع الخ ويه لايد يكام من قير: 
تعالى يتوجّه إليه ويلتجأ إلى جانبه خارجاً عن حيط برناجه ليطلب منه النصر في 
كشف ابتلائه. 

والفرق بين الملجأً والملتّحد: أَنّ الملجاً والمعاذ يلاحظ فيه) الإعتصام بمقام لحفظ 
نفسه عا لا يلائم. وهذا المعنى يتحقّق في الصراط المستقيم وفي البرنامج الثابت. وهذا 
بخلاف الملتحد فإِنّه مقام في في خارج البرنايج المنظور وتوجّه إليه بالإنحراف عن 
البرناح. 
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لحف: 

مقا - لحف: أصل يدلّ على اشتال وملازمة» يقال إلتحف باللُحاف يلتحف. 
ولاحقّه: لازمه. وألحف: أل 

مصبا ‏ الملحفة: الملاءة التي تلتحف بها المرأة. واللّحاف: كلّ ثوب يُتغطى به 
والجمع لُف. وألحف السائل: أل 

لباء اللخاف والملطكن والملعنةه اللباس الذى قوق صائر اللباس مو :وكار 
البرد ونحوه: وكلٌ شيء تغطيت به فقد التحفت بهء واللّحاف: إسم ما يُلتَحف يهء 
لفت الرجلّ أَلْمَقّه, إذا فعلتَ به ذلك يعني إذا غطَّيتَه. والإلحاف: شدّة الإلحاح في 
المسألة. وفي حديث عن النَبىّ (ص): من سأل وله أربعون درهماً فقد لحف قال 
ومعنى الالحاف: أي شيل بالمسألة وهو مستغن عنهاء واللحاف من هذا اشتقاقه لأنّه 
يشمل الإنسان في التغطية. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو انطباق شيء على شيء وتغطيته مع ملازمة. 
وسبق. فق المخنوط والشنهول: أن الأساطة خو اسغيلت مع الرغاية: والاتعداق اسلاء 
بالتظرى بوالكذازة بقين الدورا هر :والاظاقة بعد الطو ...و الاسعياظ يقد الولانة: 
والشمول بقيد الإنطباق. 

ومن مضاديقه: اللّحاف أو اللياس المشعمل المنظبق غلى البدن. والسؤال مع 
الإصرار والالحاح بحيث يحيط فكر الطرف ويسلب اختياره. 


وهذا المعنى أخصٌ من الإلحاح والإصرار. 
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١9١ لحق‎ 


للثقراء الذيخ أخمارٌوا فى سبيل الى تعر قي بسياق ل يساترخ الثاض إخافاً 
7/5 

مفعول مطلقء أي سؤال إلحاف. أو يُلحفون إلحافاً. كما في له علي دراهم 
إعترافاً أي إعترف إعترافاً. 

وليس بحالء فإنٌّ الحال هو الوصف المنطبق على ذي الحالء فيكون المعنى إِنّهُم 
في حال الإلحاف ومتصفاً بالإصرار في السؤال لا يسألون. 

والتعبير بالالحاح: إشارة إلى أنّ سؤاهم إن كان عن وظيفة واضطرار ولزوم 
عقلي: فلا يتجاوز عن حدّ السؤال المتوسّط. فإِنٌّ الوظيفة عقليّة أو شرعيّة لا توجب 


أزيد عن مقدار التذكّر وعرض الحاجة. حقٌّ يخالف عر المؤمن والإيان بالله تعالى. 


لحق : 

مضبا ب لحقثه وللحقت يد أللق من ياب عب ماقاً أدركنه: وأطقنه مغله 
وألحقت زيداً بعمرو: أتبععة إِيّاهء فلحق هو وألق أيضاً. وفي الدعاء إن عذابك 
بالكفّار ملحق يجوز بالكسر إسم فاعل بمعنى لاحق, ويجوز بالفتح إسم مفعول لأنّْ 
لله ألحقه بالكفّار. أي ينزله مهم. وألحق القائف الولد بأبيه: أخبر بأنّه إبنه, لشبه 
ينها يظهر له. واستلحقت الشيء: ادّعيته. ولحقه الْن لحوقاً: لزمه, فالنُحوق اللزوم. 
واللّحاق الإدراك. 

مقا لحق: أصل يدلّ على إدراك شيء وبلوغه إلى غيره, يقال ليق قلان 
فلاناً فهو لاحق, وألحقّ بمعناه. وربّما قالوا: لحقته: اتبعته, وألحقته: وصلت إليه. 
والملحق: الدَّعٌ المْلصّق. واللّحق في القر: داء يُصيبه. 
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القبذيب + 007 اللييك» اللحق »كل بعىء نلدق شيثاً أو الحققه يدنمن النبات 
ومن حمل النخل» وذلك أن ير طب ويُثمر» # يخرج في بعضه شيء يكون أخشوقل 
ما يُرطب حيٌ يُدركه الشتاء. ويكون نحو ذلك في الكَْم سض لتا, واللكق من 
الناس قوم يلحقون بقوم بعد مُضْبّْهم . واللحق يجوز أن يكون مصدراً. أو جمعاً للاحق 
كا يقال خادم وحَدّم. واللحّق: ما يُلحَّق بالكتاب بعد الفراغ منه فتلجق به ما سقط 
عنهء وتجمع ألحاقاً. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الوصول إلى شيء بعد أن كان منفصلاً. وقد 
سبق في - ردف: الفرق بينها وبين غيرهاء وقلنا إِنّ الاثباع هو القفو والحركة خلف 
شيء مادّي أو معنويّ في عمل أو فكر. كا أنّ النظر في الطاعة إلى اتّباع في أمر أو 
مي ٠‏ 

وللأبك من .للاظ: الفيدين» والافكون الالبسوال ورا ومن مصاديق الأضل: 
الإدراك بعد الفصل, وهكذا الإتباع بعده. وإلحاق في النسب بحكم القائف, وما يَلحق 
التقر من الداء؛ وما يُلحَق بالكتاب بعد الفراغ . 

فالماذي ىا فى: 

واخريق ميم )ا بلظرابين ‏ 7/5 

أي لم يلحقوا بهم في زمان البعث, ثم يلحقون إلى يوم القيامة. والجملة عطف 
على مفعول في يزكّهم, ولا يصمّ عطفها على الأُمّيِين ولا على آياته: ف اللاحقين م 
يقت الناسول فنهم ول كل غليبو:الآياث: بل يدكهم بآلآيات الباقية الفايعة. 
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لحم قلع 


والذيخ أكواو لطي ا كلاثر بافان قدا بي ة؟ ثرون لتافو من 
عَمَلِهِم من شيء - 07 / .1١‏ ْ 

يراد إِنّ الذرّيّة إذا اتبعت الآباء المؤمنين في الطاعة والإهان: ألحقناها بهم. 

وفي هذه الآية الكريمة دلالة صدريحة على عظمة مقام ذرّيّة الآسول صلى الله 
عليه وآله وذرّيّة الأئمة المعصومين علبهم السّلام إذا كانوا تابعين هم بالعمل والإيمان, 
وهكذا ذكية سائز المؤشين إذا البكهم وكانوا صالحين+ وهذا عظيا وتجليلا للأباء» 
وتحصيلاً لترضية قلوهم, وصوناً عن التأل والتحزّن. 

والمعنويّ كا في: 

قل آروق الذين قم به شركاة- 7/٠‏ /. 

وكلعة الديع للعقلاء على اعتقادهم في الشتركاه وتشمل كل شيك يدع 
ويُعتقد شركد, من ملائكة أو عقول أواساة أو غيرها. والنظر إلى الالحاق من جهة 
المقام المعنويّ ومرتبة الإشيّة والربوبيّةء فإنّ إلحاق أمر مادّيّ بالله عرّ وجل غير 


متو 


مصبا -اللْحم من الحيوان» وجمعه لحوم ولحمان ولحام. ولحمة الثوب: ما يُنسج 
عرض والعة لعل .واللخمةه القزاية» والقدم لغنة,, ولحيمة لبانس والستفر .وى :1 
يطدمه إذا ماد والفتم لفسة. والقح القتتال: اسقياق واخداظ...واالتحمة» الفتعال: 


والمتلاحمة من الشجاج التي تشق اللّحم ثم" تلتحم. 


مقا لحم: أصل صحيح يدل على تداخلء كاللحم الذي هو متداخل بعضه 
في بعضء من ذلك اللّحم. وشت الحرب ملحمة؛ لمعنيين: أحدهما تلاحم الناس: 
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ل لحم 


تداخلهم بعضهم في بعض. والآخر أنّ القعلى كاللحم للق . واللّحي : القتيل. ورجل 
حي : كثير اللحم. واللاحم: من عنده اللحم كما يقال تامر. وألحمتّك عرض فلان, 
إذا مكّنتّه منه بشّتمهء كأنّك جعلتٌ له لحَمةَ يأكلها. ويقال لاحمتٌُ بين الشيئين 
ولاويت عق ورخل لحم: مشتّبي اللحم. 

فرهنك تطبيق - عبري - ليم - كوشت, كوشت تن. 

فرهنك تطبيق - آرامي دلا سرياق حلي ح نان غذاء ورا 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مايكون في متن شي ء يوجب تلاوماً وملاصقة. 
ومن مصاديقه: اللحوم في بدن الحيوان الَتى بها يتحصّل التلاؤم والإشتباك في أجزاء 
البد. واللخمةاق |السوجات الى الاصى القدى وتلات ينبا ء وسفيقه القرابة بين 
ذوي الأرحام, وهي الَتى تلاثم بينهم. وما به يتحقّق الإشتباك والإختلاط في امحاربة. 

ويشعق من اللحم إنثزاعاً مشعات كيقال» زجل لاهيء وليه وغين ذللك. 

ثم إِنّ اللحم في بدن الحيوان عبارة عن العضلات الْتي بها يتحصّل الإنقباض 
والإنبساط والتحرّك في أعضاء البدن, وهي واقعة في متن البدن تلائم وتلاصق العظامً 
يعفبا عضن : والعطبلات الارادكة متا تنبل تابر الارادك وذلك تحنق تحيثها إشارة 
من جانب الأعصاب إلى تحوّك وعمل. 

وانظر إلى العظام كيف تُنشرُها ثم تكسوهالحماً  ١‏ / 704. 

فخلقنا المضعّة عِظاماً فكسّونا العظام لحماً .١5 / 7٠‏ 

فتكون اللّحام في الحيوان كالكّسوة للعظام تغطيها وتكون لباساً لهاء حقٌ 
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لحم لحل 


تتشكّل وتتحقّق الحركة والإنقباض والإنبساط في الأعضاء. 

نا حدّم عليكُم الي والدّمْ ولَكُم الخأزير وما أهِل لِعَيْر الله به .11١5 / ١١‏ 

أو لحم خنزير فإِنْهُ رس -5 / .١6‏ 

خودت خا انه والدة ولت الخادير وما امل شثر اديه والشفهة 
والوقوذةٌ والمتردّيةٌ والتطيحةٌ وما أكَلَ السّبْعْإلا ما دَكَيمُ وما ديح على النُضّبٍ وأن 
التشيخو بارا يام ولك بف 0 

في هذه الآآيات الكرية إشارة إلى ما حرم من اللحوم. وهو اللحم من الخنزير» 
ومن الميتة» وما يُرفع الصوت في ذبحه لغير الله تعالى من الأصنام وغيرهاء وما مات 
بالخنق, وبالضرب. وبالسقوط. وبالنطح, وبأكل السبع. وبالذيح على النّصبء وما 

وليراجع في شرح هذه الموضوعات وأحكامها وعلل الحرمة فيها إلى الكتب 
المريوظة االفمقلة: 

ولايَغتب بعضكم بعضاً أيحبٌ أَحَدُكُم أن يأكل لحم أخيه مَيتاً فكر هتّموه - 
.١37>/9‏ 

فكنا أن أكل لحم المينت مكروه للنقين: كذلك أكل لحم معنو من الأح المؤمن. 
واللحم المعنويّ عبارة عن الوجاهة والشخصيّة والإعتبار والعنوان والشكل الباطوم 
الروحاني للمؤمنء فإنّ اللحم للإنسان ما به يتحصّل التلاؤم والتشكل والتلاصق في 
متن الوجودء ويشبّه به متن الوجود المعنويّ الباطنيّ, وهو وجهته الباطنيّة وعنوانه. 

وكما أَنّ بالأكل مُضَغْ الطعام واللحم, كذلك بالغيبة وذكر السوء: يختلٌ ويختاط 
العفراى .و التميعضية والويدية الباطية, 
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حت لحن 


وأا قيد كونه ميّعاً: فإنّ الغائب لا اختيار ولا اطّلاع له حقٌ يتمكّن عن 
الدفاع, فالحكم عليه حكم غيابي من دون تحقيق, وهو في ذلك المقام كالميّت الذي 
لايمكنه دفع الظلم عن نفسه. 

وأمّا ذكر الأخ: فإنٌ الموّمن أخ المومن» والناس كلهم عبيد الله تعالى فيلزم أن 
يعاملوا بينهم بالقراحم والتعاطف. 

وهكذا التعبير بقوله تعالى - بعضكم بعضاً: فإِنّه إشارة إلى كونهم كالأعضاء 
من بدنء ولازم أن يتحقّق التعاون والتواصل بينهم. 


لحن : 

مصبا - النّحَن مصدر من باب تعب: الفطنة, والفاعل ين ويتعدّى بالهمزة 
فيقال ألحنته عي فلحن, أي أفطنته ففطن, وهو سرعة الفهم. وهو ألحن من زيد, 
أي أسبق فهاً منه ولحّن في كلامه لحناً من باب نفع : أخطأ في العربيّة, ولحنت بلحن 
فلان لحناً أيضاً: تكلّمت بلغته. وفهمته من لحن كلامه وفحواه ومُعاريضه بمعنى. 

مقا لحن: له بناءان: يدل أحدهما على إمالة شيء من جهته. ويدلٌ الآخر 
على الفطنة والذَّكاء. فأمًا اللّحْن: فإمالة الكلام عن جهته الصحيحة في العربيّة يقال 
لحن لحناً. وهذا عندنا من الكلام المولد, لأنّ اللحن تحدّث لم يكن في العرب العاربة 
الّذين تكلّموا بطباعهم السليمة. ومن هذا الباب قوهم هو طيّب اللحنء, وهو يقرا 
بالألحان, وذلك أنه إذا قرأ كذلك أزال الشيء عن جهته الصحيحة بالزيادة والنقصان 
فتركه.وسه أيضأ للخو فعرى الكلاء ونساء ب ولتر قير فى كن اللون._.رهذا 
قو الكاهم الوكى .بد المرال عن سمية الاأبضانة والليون, والأصل الألخرب اللكن: 
وهي الفطنة» يقال لحين يلحَن لَمَناً. 
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١1/ لحى‎ 


لسا - اللّحْن : من الأصوات المضوغة الموضوعة وجمعه لحان ولحون. ون 
في قراءته إذا غرّد وطرّب فيها بألحان. لحن يَلحَن: إذا قال قولاً يفهمه عنه ويخ 
على غيره. لأنّه يميله بالتورية عن الواضح المفهوم. ومنه قوهم: لحين الرجلء. فهو 
لين إذا فهم وفطن لما لا يفطّن له غيره. قال ابن الأثير: اللّحَن: الميل عن جهة 
الإستقامة. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أ الأصل الواحد في المادّة: هو الخروج عن الميزان المتعارف المعمول. ومن 
مصاديقه: خروج الكلام عن الضوابط والقواعد الصحيحة. وخروج الصوت عن 
الميزان العرفّ في الترثم. وخروج في القول والمكالمة عن جريانه المعمول بزيادات 
ونواقص فيها. وخروج الفهم عن الميزان العاديّ والتفطن لما لايتوجّه إليه الناس. 
والخروج عن الإستقامة. 

أم حَسِبَ الّذِينَ في قلوبهم مَرَ ض... ولت رهم في لحْنِ القَْلِ واه يَعلمأعما لكم 
لاع / 50,. 

أي ولتعرفتّهم في خصوصيات تظهر في مكالماتهم وأقواهم, من زوايا كلماتهم 
وأطراف مقالاتهم. 

فإنّ ضاير القلوب ومكنوناتها تظهر في زوايا المنطق, وما في الباطن يترشّح 
من قلات اللسان. 


دنا على : أصللان سنيهاوة أخدها عضومو الأعطاء والكشر فى ات 
فالأول بالفقلم الذى ديت عليد اللحية من الاساه وغيه. والنينية إله موي 
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١14‏ لحى 


واللْحية: الشعر. وجمعها لجىّ. وجمع اللّحى أل. وأصله ألمي والأصل الآخر اللّحاء 
وح قفن الفطسر يقال ليث النياء إذا ريق لاوطا وير اانا ى اللنوه 
فلحيت :وهو فياس ذاك, كانه يريد قشره: واللاقية كالمشاقة: 

نضباتاللحية القت الناول عل القن : والقض العلا تيت لحميته. واللحى : 
عل المنافة وقومع الانان نفيك زنييت النمر نوكو أغل وامتفل, واللعاءه واللجا 
لعن تاغل مرف ماهر ولارت ابرط كوا ولتي فقرقة: 

عاك اللحى وتيت اللحية من الذتسان وغيرى وفنا كيف رفاظ على 

أفقل إلا تم كسروا الحا لتسلم الياء. والكثير لمي على تُعول ووليان الوافيلة 
واللحية معروفة. ورجل لجياني: عظيم اللّحية. والتَّلحَّ : تطويق العامة تحت الحنك: 
وتيت الرعل الخاد ليا إذا أنه حيو علبده: ولخيكه ثلاهاة ولحاة. إذا تازعته 
وتلاحوا إذا تنازعوا. 

الاقطتاق 19/9 واسفاق ليان من اللش..واللشى يمن قولم ليت العوة 
ولخو إذا ققره: واللحاءة الس وميه امتقاق اللحاء من القع يقال لحي 
البجل ووم إذا سعد وامأححاة» اللساعة, وميا البعين والافسان معروقان: 

فرهنك تطبيق - عبري - لجح. سرياني - لحا - يوست درخت كندن. 

فرهنك تطبيق - عبري - لمي آرامي - لوحا - ريش. 


.. 
3 3-5 


والتحق 
أ هده اللفة ماخرةة من اللعانك العيزتة والمرياتنة والآراسية, والأصل 
الواحد في -لحى يائياً. هو شعر الوجه والذقن. كا أنّ الأصل في الواويّ هو القشر. 
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واختلفت مفاهم المادّتين في استعالات العربيّة. 

والشتم والنزاع واللوم: راجعة إلى مفهوم القشر. 

قاليابة ملا تأخُذ بلحيق ولا يرأسي 00 0 

وقوله: يابن أَمٌ الفتحة تدلّ على الألف المحذوفة, وهي المنقلبة من الياء 
للمتكلّم . والأصل: يا ابن أَمّي . 

والفتحٌ والكسر وحذف الياء إستمرٌ في يابنّ أَمّ يابن ع لا مَفدِ. 

واللحية هي التي تؤخذ باليدء بخلاف الذقن. والرأس هو مجموع الأعضاء التي 
قوق الع وونؤخد بالشور أو بالأذن أو بغيرهما. 

وأَخَّذ برأس أخيه يده إليه قال ابن أن القوم استضعفوني وكادوا يقتلونني - 
لا / .٠6١‏ 

واللحيةكانت في أَوّل الأزمنة إلى آخرها من سنن الأنبياء والأولياء والصالحين, 
ولم يذكر في حديث أو تاريخ أنّ واحداً من المرسلين أو من عباد الله الصالحمين حلق 

مدل عليه روايات كثيرة موالقة دل على وجوب رعايتها. 


لد : 

مقا لدٌ: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على خصام. والآخر يدل على ناحية 
مجاتت فالا ول اللتد وس شل اللتصويةة يقال وجل الاتوقوء ادر اللديدا مانا 
العنق وصفحتاه. ولّديدا الوادي: جانباه, ولذلك يقال تلدّد: إذا التفت يميناً وشمالاً 


متخيراً. واللدوةة ما سق الإانسان فى أحد شقّ وجهه من دواء. وقد لك والتددت 
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أنا. ومن الباب مازلت ألادّ عنك. أي أدافع, كأنّه يتعدل بالشرّ عنه. 

ضيبا علد يلد لذدا نن اق عي » اشعات نتضويه فين الدكوامراة ذا 
والجمع لد من باب أحمرء ولادّه مُلادّة ولداداًء من باب قاتل. ولد الرجل خصمه دا 
من ناب قل شه متصوكه فهو أن تسحة بالمضدن: 

لسا -اللديدان: جانبا الوادي: واللّديدان: صفحما العدق دون الأذنين: كل 
واحد منها لديد. ولَدّه عن الأمر لد حبسه. ورجل شديد لديد. والألدٌ: ا لخصم 
الجِل الشحيح الذي لا يزيغ إلى الحقّ. ولددته: خصمته. 


6. 
3 3-5 


والتحق 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو المنع مع الدفع. ومن مصاديقه: الخصومة إذا 
أوجبت منعاً ودفعاً عن المرافقة والملاطفة. وجانب شيء إذا كان بصفة المنع والدفع 
عن جريان أمر. والرجل الجدل المانع الدافع عن الحقّ المتأَيّ عن قبوله. 

وأمّا مفاهيم ‏ مطلق الخصومة والناحية والمنع: فن لوازم الأصل. 

لكيه الكقين وذو يد قوماً لذأ 2/114 باو 

التقوى هو الصون وحفظ النفس عن الحرّمات والرذائل والمنع والدفع عنها. 
واللّتدهو المنم :والدقع .عن لمق وأهل الحقيتة والمقايلة مبم. 


فاللّدد هو أعظم مانع عن الوضول إل الى ومعرفعه وادراكهء كنا أن التقوي 
هو أعظم وسيلة في الوصول إلى المعارف الإهيّة . 


ومن النّاس مَن يُعْجِيّكَ وله ... وهو ألدّ الخصام ‏ ؟ / 4١؟.‏ 
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لدن> لد ١.؟‏ 


أي أشدّ في جهة التأيٌّ عن قبول الإسلام وفي دفعه من بين الخصوم, والمخصومة 
دا يشهل المتاقعة والعذاوة والجدال: 

ومن الموارد الت أخذت اللغة عن آيات الكتاب المجيد, من دون تحقيق في 
اليا تو هذا الورد. حيث فسّرت اللغة في كتب اللغة بمعنى شدّة المخصومة, مع أن 
ا خصومة تستفاد من كلمة الخصام لا من الألدٌ والخنصام جمع للخّصمء والضمير يرجع 
إلى الموصول المعجب قولّهء وهو المتأيّ عن الإسلام ورادّه في الباطن. 

ولاايصحٌ في الخصام أن يكون مصدراً؛ إلا أن يكون الخصام ظرفاً في المعنى 
وتكون الإضافة بمعنى في أي في مقام الخصومة. 

ولايخنى أنّ شدّة الخصومة تقتضي النزاع والجدال والعداوة في الظاهر والباطن, 
وهذا لا يلاثم قوله ‏ ويّشهد الله. ويعجبك قوله. 

وأيضاً إنّ الانذار عبث في مورد شدّة الخصومة وهذا بخلاف من يتأقٌ عن 
قبول الحقٌ ويردّهء فيمكن أن ينفعه الإنذار والتنبيه ولا ينافي تأبّيه في الباطن أن 
يظهر الوفاق. 


لدان لدى: 

مصيا -لَدَّنَ ولَدَى: ظرفا مكان بمعنى عند. إلا أمّها لايستعملان إلا فى الحاضر, 
يقال+ لدنه مال إذا كان حاضراء ولديه مالء كذلكء» وجاء من لدنا رسولء أئ من 
عندناء وقد يستعمل لدى في الزمان. وإذا أضيفت إلى مضمر لم تقلب الألف في لغة بني 
الحرث بن كعب» تسوية بين الظاهر والمضمر فيقال لداه ولداك, وعامة العرب تقلبها 
ياءً فتقول: لديك ولديه, كأ نّم فرّقوا بين الظاهر والمضمر بأنٌّ المضمر لايستقلٌ بنفسه 
بل يحتاج إلى ما يتّصل به. فتقلب ليتّصل به الضمير, ولدى إسم جامد لا حظ له في 
التصريف والإشتقاق. فأشبه الحرف نحو إليه وإليك وعليه وعليك. 
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٠‏ لدنئ+ لدى 


صحا لَدن: رح لّدن ورماح لدن بالضمٌ, والتلدّن: المكّث, يقال: تلدّن عليه 
إذا تلكأ عليه. ولَدّن: الموضع الذي هو الغاية. وهو ظرف غير متمكّن بمنزلة عندء 
وقل أمكلوا هليه فق وهنيدها عو حر وق الم وحاءت مشافة قفن ما هدها. 
وفي لدن ثلاث لغات لَدُن ولَدّى ولَدٌُ. 


لساب اللذى الاك مع كل فىء نعود أو غيل أو كلى, والاق لدي 
والجمع لدان ولدخ وق لذن لدائة وأدونةم ولدّه :ليت وقياة لذنة: لينة المهرة. ورع 
أذ ووماح أدؤن :وامرأه لائةء :زا الياب كالدة:رتلذق فى الأمر + تكت بودليت» 
ولَدُن واد ولَذنُ ولدِن ولد - تحذوفة متاء ولذى عيولة: كله ظرف زمانيُ ومكاني 
مغناه عند قال أبو إسحاقء لذن لا كن كن عيد, لأثك تقول هذا القول خندي 
صوابء ولاتقول هو لدثي صواب. وتقول عندي مال عظيم والمال غائب عنك, 
ولَدّن لما يليك لا غير. قال الليث: لَدّن: ظرف مكان بعنى عند إلا أنّه أقرب مكاناً 
من عند وأخصٌ منه, فإنّ عند تقع على المكان وغيره, تقول لي عند فلان مال. أي 
في ذمّته. ولا يقال ذلك في لدن. 

شرح الكافية للرضي - ومنها لدذى وانن لذن ولَدَنْ ولذ. وأدن + مثل عَضَد 
هي المشهورة, ومعناها أَوَل غاية زمان أو مكان نحو لذن صَباح ومن لَدّن حكيم, 
وقل] ضارفها منء فاذا أضيفت إلى المطلة عست الرمان ذا فد ا ظروف المكان 
تاعطاقت إلى المدلة يننا | لمعي كه رانس عق لذو الث انا لذن ولعاقا يلوكها بع 
اللاطدايع ولذا يلرمها من إذا ظاهر» وق الأغلي أو متةرفه و انا اذى + فهو تعس نيد 
ولا يلزمه معنى الابتداء. وعند أعمّ تصرّفاً من لدى لأنّ عند يستعمل في الحاضر 
القريب وفها هو في حوزك وإن كان بعيداً. بخلاف لدى فإنّه لا يستعمل في البعيد. 
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لذ ول 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو القرب الملايم» ويختصّ لدن بالقرب المتّصل, 
فكأنّه مقام قائم بالشخص . وأمًا لدّى: فهو يختصّ بالقرب المنفصل ومعناه قريب من 
مفهوم المّحضرء وهو أعمٌ من المادّيّ والمعنويّ. كما أنّ لدن يستعمل غالباً في المفهوم 
المعنويّ. وأمّا عند: فقد سبق إِنّهِ يطلق للدلالة على مطلق الإرتباط. فيربط ما قبله 
ما يضاف إليه ويشدّه إليه. 
كلطانا سيا رأباً ديد من لك 

يراد أَنّا تنش وتظهر من المقام اللاهوقَ أي من صفات قائّة به تعالى. 

ولَدّينا كتاب, جميعٌ لدينا حير ون إلا لّديه رَقيب عَتيد, وما كنت لديم 
لا تختصموا لَدىّ, وأحاط با لّدهم. 

يراد مفهوم المحضر. 


ع 


مضب لد الع يلد دن باب تس لذاةة ولذاذاء ان شيعا فيو لك ولذيد: 
ولزدته لدف وجدنه كذلك, نتعدّى ولا يتعدذى, والتذذت به وتلذَّذتُ بمعنقى2. 


واسعلذذته:.عددته لذيذاً. واللّذّة الاسمء والجمع لذّات. 


نفك آذه أصل صسيم وانعد يدل عل طب طعواق اليم نين اذلك الأذء 
واللّذاذة: طيبطعم الفىء: وَاللدِ التوم: قال القداء+ الرعجل اللَذّ سن الحديث. 
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00 لذ 


ل ين ع لس ل 


عدّه لذيذاً. ولزذت الشيء: وجدنه لذيذاً. واللّدّة واللّذوَى: كله الأكل والشرب 
بتعمة وكفاية. ولزذت الشيء أَلذّه: إذا استلذذته, وكذلك لذت بذلك الشيء. واللّد 
والأذيذ: تجرياق ترح وانمدا ف النمث وقول عن غر لذ للقاربين أي لذيذلة, 
وقبل ذاكة اللاو قرافي اذو اذيك وكاس [ذه اديذة. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو التلاؤم بين الشيء وبين الطبع بحيث يوجب 
ازفاحاً للنفس: والالنذاة اخشيار اللدّة, والاسعلداةه طلب. اللذة واللّد واللذة 
كلهي راصم وسكة عقي مس ها فتن اا الاق 

زقيياها تشتبيد الأنفق وتلذ الآطين وأدذ فبها غالدوق 21 . 

تقديم الإشتهاء يدلّ على أنّ التلدّذ إنما يتحصّل بعده وهو غيره. فَإنٌ التلذَّذ 
هو تحقّق الملاءمة وحصول الإرتياح للنفس. وهذا المعنى هو مرتبة الفعليّة وتحقّق 

فتفسير اللّذاذ بكونه شهياً في غير حله وللتقريب. وهكذا التفسير بالطيب في 
الطعم: فإنّ الطيب صفة للطعام المأكولء والتلدّدْ من صفات النفس وهو يحصل بعد 
الطيبن: 

م إنّ الإشتهاء هو الرغبة الشديدة من النفس إلى ما يلائمه. وهذا المعنى إِنا 
ينسب إلى النفسء وهو إما يتحقّق فا له سابقة في الذهن. وأمًا ما تلذّ الأعين به: 
فيو اع هن اسدياد الفين اول يشكية. 
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لذ ه.>" 
وذكر الخلود بعدهما: إشارة إلى دوام هذه النعم وعدم زواها كما في النعم 
الدنيويّة, فالتلذّذ هناك داع مستمد. 
يكاب من تعين تيشاء لذ؟ للشاربين ‏ با 29 
البيضاء واللدّة صفتان للكأس. والكأس هو القدح ال حتوي شراباً أو غيره, 
واللّذّة كالصعبة وهي أشدٌّ وأبلغ دلالة للشبوت من اللّذيذة. وفي اللُّذيذ دلالة على 
الامسمراز هن نجية الياء: واللطلوب هنا الشدّة ق الصفقة كيقا لذ استهراراً. 
والبيضاء مؤْنْث الأبيضء وهي قرينة على كون اللذّة صفة. 
وأعاك من خر #33 الكاريينة به / .١6‏ 
صفة للخمر باعتبار كونه من أنهار وفيها في المعنى, وعلى هذا ذكرت مؤنّئة. 
والخمر له مفهوم كلي والشراب المسكر من مصاديقه, والأصل فيه هو الستر 


بطريق الاتصبال والخالطة, سواء كان هذا المثر من جدية كونه شكرا أرضيهات 
أغرى كالاذ اذ العديه وانقت البليع: 
فتفسير الخمر بالمسكر غير صحيح. ولا سهًا في العوالم ما وراء المادّة» فَإنٌ 
الإسكار في نفسه مذموم قبيح عقلاً ونقلاًء فكيف يجاز في الآخرة الْتى ليس فيها 
إنّ الإلتذاذ التامّ ما يكون مستمرّاً خالداً غير منقطع, كا في عالم الآخرة, 
وأا اللثائت الماكية الدنيوية فهى ؤائلة لا غالة: فانٌ الماثة غير باقية لذ خلود قيباء 
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ال لزي 


لزب : 
مضبا -لرّتٍ العيء لروباً من باب قد اشتد؛ وطين لازب» يلزق باليند 


لاشتداده. 


مقا لزب: يدل على ثبوت شيء ولزومه. يقال للازم لازب. وصار هذا 
الشيء ضتربة لازب. أي لا يكاد يُفارق. واللّربة: السّنة الشديدة, والجمع بات, 
كأنْ القحط ثبت فبها. 

نباب الأرت: الطيق» وعيقن آرييا: لق ببواللز» الطريق: الضيق:زماد 
ارئية قلبلء والجمع لزاه والأروي» القحظ. والأرية: القنثة.وجهها إزب »وس 
أّبة: شديدة, ويقال: أصابتهم لزْبةء يعني شدّة السنة وهي القَخط. والأزمة والأزبة 
والآزية: كلها مدن راسد والسمم الأؤبات بالسكين لآثد إمفة: ولب يلزّب أرياً 
وأزوباً: دخل بعضه في بعضء ولرّبٍ الطين ولزّب: لصِق وصلّب. وطين لازب أي 
لازق. والعرب تقول: ليس هذا بضتربة لازم ولازب. واللّازب: الثابت. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التلاصق مع الصلابة. ولابدٌ من وجود هذين 
القيديق: 


ومن مصاديقه: لصوق إذا كان صُلباً. وكذا دخول بعض الأجزاء في بعض مع 
الشدّة؛ وشدّةٌ إذا حصلت في التلاصقء ولزومٌ أو ثبوت مع تلاصق. 


ومن لوازم الأصل: الضيق والتقلّل والقحط. 
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لزم ا" 

وبينها وبين مواد اللزوق واللصوق واللزوج واللزوم واللرٌ: إشتقاق أكبر, 
ويجمعها مفهوم التجمّع والتلاصق والشدّة. 

فاستفتهم أهم أشدّ خَلْقاأم مَن حلَفناإنَا حَلَقْنَاهُم مِن طِينِ لازب - 319 / ؟1. 

أي طين متلاصق صُلبء وهو القراب المختلط بالماء إذا صار صُلباً حقٌّ يقبل 
التشكّل. ىا يصنع منه الظروف وغيرها. 

وهذه المادّة أوفر الموادٌ وأوسعها وأرخصها في الطبيعة, ولا حاجة في تحصيلها 
إلى مؤونة وزحمة. وهي موجودة في كل نقطة ومحلٌ. 

والجملة في مقام التعليل في شدّة الحخلق فيمن خلق أَوَّلاً. والتعبير بكلمة مَّن: 
لتغليب ذوي العقلاء. ويطلق على المفرد والجمع. 


وممّن خلقه العوالم العلويّة من الجنّ والملائكة والعقول والأرواح, وهي مخلوقة 
مرخ هواء تنا ورام هذه اكاثة السلفية, 


فالجملة حالية من قوله - أهم أشدٌ. 


لزم : 

مقا لزم: أصل واحد صحيح, يدل على مصاحبة الشيء بالشيء دائّاًء يقال: 
لزمه الشيءٌ يلرّمه. والأّزام: العذاب الملازم للكقّار. 

مصبا - لزم الي يلرّم أزوماً: ثبت ودام, ويتعدّى بالهمزة, فيقال ألزمته. أي 
لبشه وأدمقة: ولزمه المال: وجب عليه, ولزمه الطلاق: وجب حكمه وهو قطع 
الزوجيّة وألزمته المال والعمل وغيره فالتزمه. ولازمت الغريم ملازمة ولزمته ألزمه 
أيضاً: تعلقت بهء ولزمت به كذلك والتزمته: اعتنقتهء فهو ملتزمء ومنه يقال لما بين 
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54 لزم 


باب الكعبة والحجر الأسود الملتزم, لأنّ الناس يعتنقونه, أي يضمّونه في صدورهم. 


لسا ‏ اللزوم: معروفء والفاعل لازمء والمعفول به ملزوم. ولازمه ملازمة 
وإزاماً. والتزمه. وألزمه إِيّاه فالتزمه. ورجل لُرّمة: يلزم الشيء فلا يفارقه. لولا 
دُعاؤكم أي دعاؤه إيّاكم إلى الاسلام فقد كذَّبتم فسوف يكون لزاماًء أي عذاباً لازماً 
لكم, قال أبوعبيدة: فيصلاً. والإزام: مصدر لارّم. واللزام بالفتم مصدر لَزِم كالسَّلام 
وقد قرى بهما جميعاً. وَاللَرّم: فصل الششيء. من قوله كان إزاماً فيصلاً. وقال غيره: 
هو من اللزوم. وصار الشيء ضربة لازم كلازب. 


30 
.. 3-5 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو انضمام شيء إلى شيء آخر على الدوام 
والوجوب. وفي التعبير بالمصاحبة والثبوت والوجوب مسامحة, فإِنْ هذه المفاهيم لا 
استقلال في أنفسهاء واللزوم هو مقارنة إلى آخر على سبيل الوجوب والدوام. 

فلابدٌ من وجود القيدين ‏ الإنضام, والوجوب. وأمّا مطلق مفاهيم الضمّ أو 
الونوب أو الفوك» فيكو تجؤزا. 

وأمّا مفهوم الفصل والتعلّق: فن آثار الأصلء فإنّ الشبيء إذا ثبت انضمامه ودام 
فقد تحقّق انفصاله عن الغير. ووجب تعلّقه إلى ما ينضمّ إليه. 


وسبق في الضمٌ : 2 الاتصال اخ متت كنا أ اللصوق أشك مثة. 


و 


ف 1 أ لوعن 5 000 7 أن يةة وك 7 
يا قوم أرأيتم إن كنت على بَيّنةٍ من ربي واتينى رَحمة مِن عنده فعمّيت عليكم 
أَنْلزِمُكموها وأنتم ها كارهُون - .58/1١١‏ 
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والرحمة هي الحقائق والمعارف الإلهيّة والفيوضات الروحانيّة والهداية المعنويّة 
لني مها تتحقّق السعادة الإنسائيّة والكثئالات الحقّة. وهذه الحقايق قد خفيت عنهم 
وحُرموا عن الإستفادة عنها وكرهوا لهاء فكيف يجوز في هذه الحالة إكراههم وإلزامهم 

آنل الل سكيظ علق رسوله وغل المؤعنين والزمهم كلبة الثقرى وحانوا 
ايا 74 

فالإلزام في هذا المورد بمناسبة وجود الإقتضاء وتحقّق الشوق والميل عملاً. 
وكانوا أحقّ بها. 

وسبق أنّ الكلمة عبارة عن إبراز ما في الباطن سواء كان باللسان أو بالأعمال» 
فيراد ظهور حقيقة التقوى في قوهم وفعلهم , وهذا كال التوفيق من الله عرّ وجل لعبده 
المؤمن. 

وكل إنسان أَلرَمْناهُ طائرَه في عَنقِهِ وَخْرِج لَه يوم القيامّة كتاباً- ١0‏ / 16. 

سبق أنّ الطائر هو ما انتشر وسطع من كلام أو عمل أو غيرهما بسرعة وخفّة, 
فيكون كالقلادة في عنقه. 

فهذا الطائر الظاهر من الإنسان بسرعة بحيث يغفل عن ضبطه والتسلّط عليه 
يكون كالقلادة الحيطة بعنقه لا ينفكَ عنه إلى أن يحاسب به وذلك بمقتضى كال الدقّة 
والعدالة في رعاية الحقٌ فلا يرى في الحاسبة أقلّ اختلال وانحراف وغفلة. 

وكذلك تجزي مَن أسرّفَ ولم يؤمن بآيات ...كم أهلكنا قبِلَهُم مِن القرون... 
وار رتت هيراك لكان نابا راع شاش د ل 


قل ما يَعبوْ بكم رَّ ولا دُعاؤكم فقدكدَّبتم فسوف يكون لزاماً ‏ 5؟ / 7/. 
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"١‏ لسن 


أي يكون الجزاء والطلاكة والتكذيب ملازمة لهم لا تفارقهم ولا تؤخّر إلى يوم 
القيامة, بل يُجرَون بأعمالهم من دون تأخير, ولكنّ النظام الأتم” والتدبير الموجود في 
الخلق والتقدير في الآجال قنع عن ذلك. 

والعباً ممق التبيثة والتهيق والمبالاة..وما ثافية: والدعاءالدعوة: أئ :ما ينياً 
بالمقابلة والخاطبة والتوجّه إليكم ولا يباللي بأمركم لولا موضوع لطف من الله في 
دعوتكم إلى الفلاح والكمال والسعادة, ولكتّكم خالفتم وكذّبتم هذه الدعوة. فسوف 
تكون هذه المخالفة والتكذيب ملازمة طهم. 

إن اللُزام مصدر من المفاعلة, وهذا الباب يدلٌ على الاستمرارء فالدوام في 
الكلمة يستفاد.من هيئة الكلنة وصيغتهاء مضافاً إلى أن الوبضوب سلازة الدوامء 
فالدوام من آثار الوجوب. 

ولا يخق أن تفسير الثرام بالعذاب: إما هو مأخوة من تفاسين القرآن الجبيدء 
وقد ذكرتا كراراً أن المفشرين يقشرون الكلات القرآنية يتتاستب الموارد مسن ذون 
تحقيق فيهاء ولذا يفسّرون كلمة واحدة بمعاني مختلفة باختلاف الموارد؛ في كلّ مورد 
على حسب اقتضاء ذلك المقام. 


لسن : 

عضبا_اللساوة الكبوه يدك ويوات: قن ذكر عع عل الينةومق الك 
جمعه على ألسّن. قال أبو حاتم: والتذكير أكثر. وهو في القرآن كلّه مذكّر. واللسان 
لفة دونك وقد ددر باعتبار أنه لفظ. فيقال لسانه فصيحة وفصيح, أي لغته أو 
نطقه. قالوا: وإذا كان فَعيل أو فعال بالتحريك موْنّئاً ممع على أفعُّل نحو يِين وين 
وغعقاب وأعقّب ولسان والشن وعناق وأعتّقء وإن كان مذكّراً جمع أفعلة نحو رغيف 
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يه 1" 


وأرغفة وغُراب وأغرية :ولوين شنا من باب تعب: فصحء فهو لسِنٌ وأَلْسَنُ. 

قا لسقه أصل صحيم وان يذل عل :ظول لطيق غين بائن» فى خضو أو 
غيره. من ذلك اللسان, معروفء وهو مذكّر والجمع ألسُنء فإذا كثر فهي الألسنة. 
ويقال لشصه إذا أخذه بلسانك: وقد يعس بالرسالة عن اللسان قيونث” حيفقة. 
واللضن» كوذة اللساق والتصائحة, واللسى اللفة: يفال لكل فوم لسن أى لف 
وما تلكتشوهل صوية اللساق: 

فرهنك تطبيق - آرامي - لسان, ليسان > زبان. 


فرهنك تطبيق - سرياني - لسونء ليسان > زبان. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو العضو المخصوص وهو آلة النطق, ثم" يشتقٌ 
منه بتناسب المعنى مشتقّات فعلاً وإسماً. واللغة مأخوذة من السريائثة, هذا في مقام 
النقل. 

والايبعد أن تقول إن اللسان فى الأصل هصد رمن القاعلة يقال لاشنه أى 
تاظقف ولسكه ولشعه ليشا كلمة'والشعة, ولقكة, #8 ايضيل .ل التي المتضوض 
بلخاظ كوه الهاتظق هيدا بوهذا كا ق الك كاله تعمل مصدرا واسماً بأعسيار 
كونه باصراً. 

فإذا العمل اللسان مرادا بد النشيو القصوس» لاد فيد ية ونه ال 
تكلّم وفيه نطق بالقوّة. كما في إطلاق البصر. 


وأا إطلاق اللسناق عل موضوعاث بصورة اللساق كليناق اليزان ولسنان 
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ذلك لسن 


النار وغيرهما: فتجوّز. 

آل غيل له عبتي ولبباناً وقتقين 4/4 

لا تمرك به لسائكَ لِتَعجَلَ به - 710 15. 

بوه كيو علبي اليدث وابدييه را كلهي 4/514 

فالنظر بق :هل ةء اللوارد إلى اللسأن يلحاظ كوه وسيلة قطق. 

وأمّا إطلاق اللُّسان مراداً به النطق والتكلّم, فكما في: 

وها اوكا مع وبدول | لأبلساق قيعه 17114 

لسبان الذي يُلحدون إليه أعجمىّ وهذا لسان غري بين - 75 1 

واجعل لي لسانَ صدق في الآخرين - 71 / 84. 

فالمراد اللغة والتكلّم. 

والمراد من اللسان الصدق: الكلمات والخطابات التي تطابق الحقّ من تعلمات 
إِهيّة وأحكام حقّة ومعارف دينية تبق إلى آخر الأزمنة؛ ويستفيد منها المتأَخَّرون فيا 
بعد. 

وليس المراد حسن الذكز والقجيد فى الستتهم فإن هذا المع أضر نفساف ولا 
يطابق النظر الخالص الروحاني. 

ويدلٌ على هذا المعنى قوله تعالى: 

ووعبنا م من تجتنا وجعاناه سان دق ها 1 ره 

أي فهم متصفون باللسان الصدق ويعكلنون يادي ولاينطقون إلا حقّاً وصدقاً. 


ويقابله الكذب في اللسان: 
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وكطون وها تكرهوق وتعقك السخى الكزي15 7 


ولا تقولوا لما صف ألسِتتُكُم الكذب هذا حلالٌ وهذا حرام لتَفتروا على الله 
الكَذْب إن الذين يفترون على الله الكَزْب لا يُفلحون - .1١ 7/١‏ 


لطف: 
نميا لط القى رقيو لمشيس بالك اقازى لكر عنس وسوهة القيعانة 
والإسم الّطافة, ولطّف الله بنا أطفاً من باب طلب: رَفق بناء فهو لطيف بناء والإسم 


مقا - لط عل يدل على رفقء ويدلٌ على صغر في الشيء, فاللطف الرفق 
في العمل يقال هو لطيف بعباده. أي رؤوف رفيقء ومن الباب: الإلطاف للبعيرء إذا 
لم بمتدٍ لموضع الضّراب فألطف له. 

الفروق 17/4 - الفرق بين اللُطف والتوفيق: أنّ اللُطف هو فعل تسهل به 
الطاعة على العبد. ولا يكون لطفاً إلا مع قصد فاعله وقوع ما هو لطف فيه من الخير 
خاصة. والتوفيق فعل ما تتفق معد الطاعة. وأيضاً إن التوفيق لطف يحدث قبل 
الطاعة بوقت, فهو كالمصاحب لها في وقته. واللطف قد يتقدّم الفعل بأوقات يسيرة, 
ولايجوز أن يتقامه بأوقات كثيرة, فكلّ توفيق لطف, وليس كلّ لطف توفيقاً. 

أسا ‏ لطف: ثيء لطيف: ليس بحافٌ . ومن المجاز: عود لطيف, وكلام لطيف, 
وهو لطيف الجوان, ولطّفت بفلان: رفقت بهء وأنا ألطف به: إذا أريئه مودّة ورفقاً. 


لسا ‏ اللطيف: إسم من أسأاء الله. قال أبو عمرو: اللُطيف: الْذي يوصل إليك 
أربك في رفق. واللّطف من الله تعالى: التوفيق والعصمة. يقال: لطّف به وله يلملّف 
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ا لطف 


أطفاً. إذا رقّق به. وأما لَطّف يلطّف فعناه صفّر ودقّ. ابن الأعراي: لطّف فلان لفلان 
يلطّف إذا رفق» ويقال لطف الله لك, أي أوصل إليك ما تحب برفق. واللُطف واللططف : 
الي والتكرمة والتحقٌّ . وألطفته: أتحفته وأتحفه بكذا بدّدبه. والإسم اللَطّف بالتحريك, 
يقال جاءتنا أَطّفة من فلان أي هّدية. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو دقّة مع رفق, ويقابله الغلظة والنشونة. ومن 
لوازم الأضل امار الث والتكرمة والموكة والرافة والإهداء والتخشّع والتوجّه إلى 
الحزئيّات. 

وقد سبق في الرحم والرفق: خصوصيات ما يرادفها. 

وأمّا الجافٌ والصغر: فيقابلهما الكبر والرطب. 

تمن اللطف له مراتب من جهة الدقّة والرفقء وكال اللطافة إِنما يتحقّق في الله 
عرٍّ وجلء فهو تعالى لطيف لا يتصوّر فيه غلظة ولا خشونة بوجه, وهو نور منبسط 
و لايحجبه شيء. ولا نهاية في دقته ورفقه. وهو اللطيف المطلق الحقٌّ. 

وهذه الحقيقة يلازمها التوجّه والمعرفة إلى الجزئيّات والإحاطة بالدقائق والرآفة 
والعطوفة وال * والاتبان. 

الله لطيفٌ بعباده يَرزق مَن يشاء ‏ 57 / .١9‏ 

إن ري لطيفٌ لما يشاء إِنَهُ هو العَليم الحكيم  .٠٠١ / ١١‏ 

فتاميّة الدقّة والرفق في ذاته تعالى وانتفاء الغلظة والخشونة عنه أصلاً: يلازم 
ظهور هذه الصفة وتجلَها وجريانها في قبال الخلق؛ وإنعامهم وتكرمتهم ورأفتهم. 
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"١ لطف‎ 


والتعبير في الآآية الأولى بحرف الباء. وفي الثانية باللام: فإنٌ النظر في الأولى إلى 
تعلّق اللطف بالعباد والمعاملة معهم بلين الجانب في دقّة وتوجّه تام ثاقب, فاللطف 
يتحقّق في رابطة العباد ومتعلقاً بهم . 

وفي الثانية: النظر إلى بيان اختصاص اللطف لموارد يشاء فيها إجراء اللطف 
على مقتضى الحكمة وتدبير النظام, واللام للإاختصاص. 

وعلى هذا يذكر في الأولى: يُرزق من يشاء وهو القويّ العزيز. وفي الثانية 
يحذف المتعلّق ويذكر علمه وحكنته. 

وهو يُّدرِكَ الأبْصارَ وهو اللَطيفٌ الخبير -” / .٠١‏ 

فتُصبحٌ الأزضٌ مُمحْصَيرٌة إن الله لطيفٌ خبير  7١‏ / 77. 

إن الله كان لطيفاً خبيراً 78 / 88. 

ألا يَعْلم مَن خلَّقَ وهو اللَطيفُ الخبير - 717 / .١5‏ 

يا بي إنها إن تك مثقالَ حَبَةِ من خَردَلٍ فتن في صَخْرٍَ أو في السّمُواتٍ أو في 
الأزض يأتِ بها الْهُنّ الله لطيفٌ خبير  7١‏ / 17. 

يتّصف اللطيف في الآيات بصفة كونه تعالى خبيراً. فإنّ النظر فيها إلى الاحاطة 
والإطّلاع وكونه تعالى عالماً وخبيراً. فالإحاطة والمُبرة تناسب تحقق الرفق والدقٌة 
في هذه الموارد وتُكثّل معانيها المنظورة, كا أنّ ذكر إسم اللطيف في الآيات الكرية 
للتعليل ولبيان البرهان في الأمور المذكورة. 

فابعثوا أحدكم بوَّرِقِكم هذه... وليتلطَّفْ ولا يُشعِرن بكم أحداً -18/ 14. 


الورق: السكّة المضروبة من الفضّة. والتلطّف اختيار اللطف وأخذه في جريان 
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1" لني 


الأمرء بمعنى إجراء الرفق مع الدقة في جريان المعاملة والمذاكرات, حقٌّ لا يتوجّه 
إلهم ضرر منهم. 


لظى : 

ضحا اللََى: النارء ولَظى أيضاً إسم من أساء الثّار. معرفة لا يتصرف: 
والنظاء الار إلتياسا وتلظها ليها : 

لسا ‏ اللّطى: النارء وقيل اللّهب الخالص. ولَلَى إسم جهم غير مصروف, 
وهي معرفة لا تنوّن للعلميّة والتأنيث, وسمّيت بذلك لأنّها أشدّ النيران. والتظاء النار 
إلتهابهاء وتلظيها: تلهّبهاء وقد لظِيّت النار لَظئٌ والتظت. وفي التغزيل - فأنذرتكم 
ناراً تلظّى, أراد تتلظى. أي تتوهّج وتنوقّد. يقال: فلان يتلظّى على فلان: إذا توقّد 
غلية برع شد القضي وععل قو الزن اللظى مده الك والنظت الرارته اتقدت. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التلهّب الشديد في مادّي أو معنويّ. فالتلهّب 
المادّي كما في النار المحسوسة. والمعنويّ كما في التهاب شديد في القلب بالغضب. 
والتهلّب في عالم الآخرة كا في النار المتلظّية في الآخرة» وفي العذاب المتلظّى فيها. 

فأنذر ثكم ناراً تَلظّى لا يَصلّيها إلا الأشقّ ‏ 57 / .١4‏ 

وراة ألنان الأشورية مع به عاك الأخرى فالا هد عن ١‏ الحظن ابس 
بمعنى النارء بل بمعنى تلهبها. 
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58 يق 


يوذ القسرة لى يتعدى بن عذاب يومكة ييتية. كل إنبا للى قراعة للشو . 
ا“ ت". 

الضمير راجع إلى مجموع العذاب واليوم. أي الجريان والواقعة التي تقع, لا 
بواحد منهاء واللّى مصدر بعنى التلهّب. إلا أنّ في التلهّب بمقتضى صيغته دلالة على 
المطاوعة والاختيارء وهو بتناسب ذكره بعد النار. 

وأمّا حذف التنوين بمناسبة الوقف. ولتوافق أواخر الآيات. كما في للشّوى, 
7 فأوعى, هَلوعاً جزوعا دوعا 

وقد اشتبه واختى هذا المعنى على المفسّرين: وزعموا أنّ الى إسم وغير 
منصرف لا يدخله التنوين, مع أن الإسميّة لابدٌ وأن تقبت عند عرف أهل اللغة, ولم 
تنبت بل ولم تستعمل الكلمة في لسانهم بعنوان الإسميّة ,كا يظهر من إستعمالات العرب. 


اليو 

مقا لغب كسان متي يدع كلبات: إحداهاباللعب معروقه. واكلعابة: 
الكدير الس واللع«مكان اللحب» واللعبة#اللوق من اللحب. واللّعية+ اله متباء 
أت وتولوة م ان الحنه رزقادعيع كاله ظائر»بوالكلمة الأخرئ نت اللعاب» 
بالسيل هن في الكو ولعب الفتلام يلقي سال لعايفه ولعاني التتسل» العسيل: 
ولعاب الشمس: السّرابء وقيل هو الذي كأنّه نسج العنكبوت. وقيل إِنّ أصل الباب 

عضباب لعب يلعب لعياء ووز تخقيقه يكيس اللاة. وينكون العين+ قال ابن 
قتيبة: ولم يسمع في التخفيف فتح اللام مع السكون. واللّعبة إسم منه. يقال: فرغ من 
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14" لعب 


لُعبته. وكلٌ ما يلعب به فهو لُعبة مثل الشطرثم والغرد. وهو حسن اللّعبة. للحال 
واهيئة التي يكون الإنسان علبها. ولعب يلعب: سال لعابه من فه. 

المي صل الكنيةاالدا ووو الاناق الجاال وق لقب ولقربي ولي 
فلذع: إذا كان قفلد. قير فاصدا يد تقصذا ضصحيحاًء ورجل كلعابة ذو قلقب واعاب 
الفحل العل,:ولعاي لسن ما ثري فى اللو تيع المكبوطة, 

قع - (لاعب) أهان: هرّأ. سخّر. 

فرهنك تطبيق - سرياني - لوعبنا - لعاب. 

داب واللسوقة ادق السبولئن وتلاعب وتلكّب. ويقال لكل من 
عمل عملا لا نجرى عليه نفغاً: إنا أدت لاحي» والتلعاب: اللغب»تصيعة تل عن 
تكثير المصدرء كفمّل في الفعل على غالب الأمر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو قول أو عمل لا يقصد منه منظور مفيد عقلاً 
ريرغب إلينا العاقل. براك مقهوم لمات + قلقية من السرياقم مانا العامة 
بين المحتيسيق: كن البزاق السائل من :الفم كعمل أو كقول يظهر من دون سد .وقضذ 
وهو نا لبس فيه اثر مقيذ: 

وأا الزن والسظرء ف له برغب اليه العاكل. ولا قائدة قيس .وسو من أظهر: 
مصاديق اللعبء لما فيه من الضضرر والقبح أيضاً. 

قله سألئك يقرت إناكةا عر وكلقب 0/4 


َدَّرْهُم تخوضوا ويلعبوا - 49 / 87. 
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قل الله ثم ذَرْهُم في خوضيم يلعَبُون -7 / 3١‏ 

سبق أن المنوض عبارة عن الإنغماس في شيء فيه فساد وشرٌّء فإذا كان 
الاق ائضاً ومسا فق اللسياء ولا بر له جد فق سيره :وله امعداك وغريطن 
في أعماله: فهو من الأخسرين. 

وها أنشياة اننا ا لع وى ار 

بل أكثرهُم لا يَعقلون وما هذه الحياةٌ الدّنياإَِا مو ولعب وإِنّ الدّارَ الآخرةً هي 
اختراق لو كان ا قلقي و رعة 

نا تفي اليا لمك لحر اندم 

النوا فا أنقياة الاباتمة وكؤوويد هلخ بد 

سبق في العبث أنّ الهو ما يكون فيه تمايل إلى شيء وتلذّذ به من دون نظر إلى 


اللعب. 

وما الآية الثانية : فالنظر فيها إلى النتيجة ا حاصلة المنظورة من الحياة الدنيويّة, 
فيقدّم الهو على اللعبء وهذا المعنى يدل عليه التعبير بقوله ‏ هذه الحياة الدنيا. 

تم إنّ الحياة الدنيا هي ما تكون حياته مصروفة في الأمور الدنيويّة المادّية, 
وكين افكار الاتنادواعالدوشر كات وشراشه مشغولة بذلك البرنا ح, وهذا جريان 
محدود لا بقاء له ولا دوام. 


ل 


لعل: 


صحا لعلّ: كلمة شكٌ. وأصلها علء واللام في أَوَها زائدة ويقال لعلي أفعل 
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ارق لعل 


ولعلني أفعل بعنىّ. 

نا سعل #ولفل وك طمع وإشفاق» ومعناهما التوقع لمرجوٌ أو تخوف, وهما 
كعلٌ؛ قال بعض النحويّين : اللّام زائدة مؤكّدة وإِمًا هو عل . وأمّا سيبويه فجعلهما حرفاً 
واحداً غير مزيد. وحكى أبو ويذه إذ لفخفيل لعل زيدٍ منطلق. ولعل ها مواضع ف 
كلام العرب. من ذلك قوله - لعلكم تتّقون. أي كي تتٌقون. وتكون ظنّاً. كقولك - 
لَعلي أَحج العام أي أَظتّني سأَحُجٌ . وتكون بمعنى عسى , كقولك لعل عبد الله يقوم, 
معناه عسى عبدٌ الله. وتكون بمعنى الاستفهامكقولك ‏ لعلّك تشكّمني فأعاقتك. وعسى 
ولعلٌ من الله تحقيق. ويقال: علّك تفعل, وعَلِ أفعل, ولعلي أفعل, ورئًا قالوا علّني 

شرح الكافية للرضي 7٠٠١‏ - وفي ليت: معنى كَنّيت. وفي لعل : معنى ترجّيت, 
وماهيّة الي غير ماهيّة الترجّي. لأنّ الفرق بينهها من جهة واحدة فقط. وهي أن 
القَيّ يستعمل في الممكن واحال. والترجّي لايستعمل إلا في الممكن. لأنّ ماهيّة القتي 
حبة حصول الشيء سواء كنت تنتظره وتترقٌب حصوله أو لا. والترجّي إرتقاب شيء 
لا وثوق بحصوله فن ثم لا يقال لعل الشمس تغرب. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو الدلالة على إيجاد الترجّي في الجملة التي بعدهاء 
وهي من الحروف الستّة المشيهة بالفعل, فإنّ احرف ما أُوجّد معنى في غيره, ولا يدل 
على معنى في نفسه, وهذا بخلاف الإسم, كالترجّي بمعناه المصدريّ المفهوم من حيث 
هو وفي نفسه. والمراد مطلق الترجّي أي التوقّع لشيء محبوباً أو مكروهاً. 
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لعل فق 

وأمّا نصب هذه الحروف الإسم الذي يليها: فإِنّهما في ظاهر الأمر قريبة من 
معاني الأفعال, فكأنّ ما بعدها مفعول. 

وأمّا الرفع في الخبر: فعلى الأصل. فإنّه باق على ما هو عليه, أو أَنّه خبر لمبتداً 
حذوف, والتقدير في لعلّ زيداً قائم: هو قائم. وأمّا مفاهيم التعليل والظنّ والإستفهام 
والطمع والإشفاق وغيرها: فن آثار الأصلء وتفهم من كيفيّة التعبير ومن لحن الكلام. 

وما يُدرِيكَ لعل السّاعةَ قَريب ‏ ؟5 / .١7‏ 

لا دري لعل الله يحَدِثُ بعد ذلكَ أمراً ‏ 0" / .١‏ 

عله يتذكة أو فى د ١؟‏ / 1د 

وها تذريك لعلة يزاكى ب عار 2 

لَعَلْهُم يذّكرون -55/17. 

وكا التعبير بالترجّي في كلمات الله تعاللى: فهي جارية على يحرى المكالمة العر فيّة, 
وللدلالة على تناسب موقعيّة مفهوم الترجّي في المورد من حيث هو من دون النظر 
إلى القائل وخصوصية المتكلم. 

وإن أدري لَعلّه فتنة لكم ومّتاع إلى حين - ١؟‏ / 0 

فلَعلّك باخِمٌ نفسّك على آثارهم إن لم يؤمنوا مهذا الحديث أَسَفاً-8١/1.‏ 

فلَعلّك تارك بعضن ما يوحى إليك وضائق به صددك - 15١‏ / ؟1. 

أي يتوقع وينتظر هذه الأمور التي لا تلائم وهي غير منتظرة في الواقع. 

وأمّا التعبير في هذه الموارد بكلمة لعل وهي تدلٌ على الترجّي : فإنّ هذه الأمور 


وإن كانت غير ملائمّة, إلا نا تناسب كونها مرجوّة على بعض الوجوه. كالنتيجة في 
الفسة. والنائر الشديد: الدال خل حصة :القيان بالل شال وضيق الصدر ب ووعاية ينا 
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قف لعن 


هو خير وصلاح على ظاهر الأمر. وهذا كما في قوله تعالى: 
فأخَّذناهم بالبَأساءِ والضَّرّاءٍ لَعَلْهُم يتتضرٌعُون -" / ؟4. 
ولَقّد أخذنا آل فرعون بالسّنِينَ وفص من الثّمرات لعلّهم يذ كٌرون لا 17. 
فالتعبير بكلمة لعل في الآبتين وفي مورد الأخذ بالعذاب: باعتبار النتيجة 
المتحصّلة منه وهي التضضرّع والتذكر. 


لعن : 

مصيا- لقند لعن من باب نفع : طرده وأبعده أو سبّه, فهو لعين ومّلعون, ولعن 
نفسّهء إذا قال ابتداءً عليه لعنة الله والفاعل لَعّان. قال الزمخشريّ: والشجرة الملعونة: 
هي كلّ من ذاقها كرهها ولعنها. وقال الواحدي: والعرب تقول لكلّ طعام ضارٌ: 
ملعون, ولاعنه ملاعنة ولعاناً. وتلاعنوا: لعن كلّ واحد الآخرء والْلعَنة: موضع لعن 
الناس لما يؤذبهم هناك, كقارعة الطريق ومتحدّثهم. (أي أعلاه الذي يقرعه المارّون 
بأرجلهم . وكذا الموضع الذي يجلسون فيه للحديث والمكالمة) والجمع الملاعن؛ ولاعن 
الرجلٌ زوجته: قذفها بالفجور. 

مقا لعن: أصل صحيح يدل على إبعاد وإطراد. ولعن الله الشيطان: أبعده عن 
الخير والجنّة. ويقال للذئب لعين, والرجل الطّريد لّعينء ورجل لُعنة بالسكون: يلعنه 
الناس . ولُعئّة : كثير اللّعن. واللّعان: الملاعنة. 


هاب اللمى: الكيما هيو الظرم دي اللقي وقين »لطر يرلا يها فسنم الو رمن 
الخلق الست والدعاءء واللّعتة: الإسعرء والجمع لعان ولعنات. واللّعين+ المطروده 
والتآجل اللّعين لأيزال ممنتبذاً عن الناس» تند الذتب به. واللّعن: التعذيب: واللّعين: 
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لعن وفنا 


الشيطان صفة غالبة لأنّهِ طّرد من السماء. والملاعنة. المباهّلة. وفي الحديث اتقو 
الملاعن وأَعِدُوا التّل. الملاعن: جوادٌ الطريق وظِلال الشجر ينزها الناس, أو جانب 
الغين فإذا مه الناس القتنا فاعلد: 


59 


فع - (لعناه) - مرارة؛ شيء مرير. 


أن الأصل الوالعة 3 هدهو الابعاد عع اين والنطوفة يكواق السخط 
غليف وهذا فى اش صا اشاد عن رغ ولطفه ومن الاين إبغاد خرن رفن الله 


فال بالذعاء علية والم الامج اله شسخطه وغضة علية: 


ونا كان مفهوم اللعن هو الطرد عن جهة الحقٌّ وعن الرحمة والخير: فيكون 
استعمال المادّة في طرد الناس وإبعادهم فوا بينهم تجوز إلا أن يراد الطرد الراجع إلى 
طرد الله تعالى. كما في طرد الأنبياء والأولياء الّذين يكون البعد عنهم بعداً عن الله عر 
ا 

فإطلاق اللعين على الرجل أو على حيوان مخصوص كالذئب أو على طعام أو 
شيء آخرء إن كان النظر إلى كونه في مورد سخط وغضب من جانب الله تعالى, 
بعصيان أو ظلم أو تخلّف تكوينّ عن الرحمة: فهو حقيقة, وإلا فهو تجوّز واستعارة. 

فاللعن من الله عزّ وجل -كما في: 

أُولئِكَ الّذينَ لَعَنهم الله ومن يَلعنِ اللهُ فلن تجد لهُ تصيراً ‏ ؛ / 07. 

فلب جاءهُم ما عرّفوا كفروا به فلّعنةً الله على الكافرين ‏ ؟ / 85. 


س 57 5 00 و 2 3 :0 
إِنّ الّذِينَ كقَّدُوا ومانُوا وهم كفّارٌ أولئكَ عليهم لعدة الله +2 4 
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لق انون 
وَإنعليك لعدى إلى ترم الديق 817 


وهذا أشدّ أنواع اللعن, وهو الصادر من جانب الله عرّ وجلّ من دون واسطة, 
ويتحقة في مورد الكفر بالله تعالى, فإِنْ الكافر بنفسه يستعدٌ باللعن ويحرم نفسه عن 


واللعن بمسألة الناس كما في: 

ثم نبل فتّجعل لعنة الله على الكاذبين 7 / .1١‏ 

ويقولٌ الأشهادٌ هؤلاء الذي نَكدّبوا على رَيهم ألا لعنةٌ الله على الظّالمين - ١١‏ / 
1/8 

أطغنا سادَتّنا وكبّراءءنا فأضلونا السّبيلا رَبّنا آتهم ضِعْفينِ من العَذاب واأْلعَنُم 
لقنا كيرا د عم رع 

هذه الموارد راجعة إلى حقوق الناس, كالكذب في ما بينهم» والظلم عليهم» 
وإضلالهم عن سبيل الحقٌء فيستحقون بذلك اللعن. 

والضّعفين من العذاب: بمناسبة كونهم ضالين ومُضلين. 

واللّمن من جانب الله ومن الخلوق جميعاً كما في: 

إةٌالذين يكصرة ما آلْولدامن البثنات والشدى .. أولقك لماك الله ويلعتك 
الالاعنوخ - ؟ / .١69‏ 

كَفّروا بعد إهانهم وشيهدوا أنٌ الرّسول حقّ وجاءهم البيّنات... أَنّ عليهم لعنة 
الله والملائكة والثاس أجمعين ‏ ” / 81. 


هذه الموارد فها إضاعة حقوق الله عرّ وجل وكتان آياته وبيّناته. وهذا هو 
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لعن "" 


امؤيصي لضلال الداس بواتحراتهم خن. الح 

وستر الحقّ وتحريفه هو الذي يوجب لعن الله ولعن الملائكة ولعن الناس. فإِنّ 
في ذلك إخلالاً في نظم العالم وفي إجراء الحقٌّ. 

وجَعَلناهم أََةَ يَدعون إلى الثّار ويومٌ القيامة لا يُنصَرون وأتبعناهم في هذه 
الدّنيا لعنةً ويوم القيامة هم من المقبوحين - 78 / 67. 

وتلكَ عاد جَحدوا بآيات رَمُهِمِ وعّصوا رُسَُلّه واتّبعوا أمرّكل جبّار عنيد 
وأتبعوا فى هذه الدّنيا لعنةً ويوم القيامة ألا إن عاداًكفروا - .1٠ / ١١‏ 

وما أمدُ فرعون برشيد يَقدّم يوم القيامة فأوردهم النَّارَ ... واتبعوا فى هذه 
لعنةَ ويومَ القيامة  ١١‏ / 51. 

إن الَدينَ يَرمِوخ المضتات الغافلات المؤمداث لعنوا فى الدنيا والآخرة - :+ 
77 

هذه الموارد فيها ما يوجب إخلالاً في الأمور الدنيويّة وإضلالاً في الأمور 
الروضائة والتخروتة كالدعوة الى الثار .واللتللاف والفضيات عر كال رامن والتوابقى 
والكاليف الديضف كنا فق الكيه الأرل. وححود القيات الاطقة وعصيان السكل 
والإتباع عن كلّ جبّار عنيد. كا في الثانية. وفرعونَّ وقومه السالكين خلاف سبيل 
ا غدارة ووسوله» وهو أغداء النن المبعوك لدعوتم وسعاد كن فى الدنيا والاهره كا 
فى الثالئة. ورمى المؤمنة ا لمحصّنة الغافلة, وهو بوجب شديد خسارة. وعظيم ضرر 
دنيويّ وديف وإزالة شرف وحيئيّة ووجاهة, كا في الرابعة. يقول تعالى: 

إن الّذِينَ يحبّونَ أن تشيع الفاجشة في الّذين آمنوا هُم عذاب ألم في الدّنيا 
والآخرة ‏ 5؟ / .١5‏ 
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افق 
إن الْذِينَ يُؤْذُونَ الله ورسولَه لبهم الله في الدّنيا والآخرّة ‏ 77 / /01. 
فهذه الأمور توجب لعناً في الدّنيا والآخرة. 
وأَمّا ما يكون ملعوناً في الخارج بأيّ عنوان كان فكما في: 
وما جعَلْنا الّؤيا التي أرَيناكَ إلا فتن للناسٍ والشّجَرَة الملعونة في القُرآنِ 
وكافق فاببياف الاطنينا قرا 9د 
الرؤيا: على وزان فُعلّة بمعنى ما يُرى في المنام. والفتنة: اختلال مع اضطراب 


وبعده يتحصّل الاختبار. والشجرة: ما نما وعلا وظهرت منه غصون, وهي في ماوراء 
المادّة ما يعلو ويتظهّر في النفس بالأنانيّة. 


والزكيا الى برها النع صن ) وسكذ! العجرة المعلونةة أمراخ معان احدلنيج 
الأقوال في تعيبنهماء وعلى أيّ معنى كان: فالرؤيا قضيّة جزئيّة واحدة؛ والشجرة 
املعو كاقت مطوية فى علك الرقياء 

وهذاالمعنى ينطبق في الخارج على بيت بني أميّة الّذِينكانوا متظاهرين بالتشخّص 
والأنانيّة في قبال رسول الله (ص) والمسلمين. 

ويدلٌ على هذا المعنى ما ورد في الزيارة يوم عاشوراء: 

اللّهمّ الععن أبا سفيان ومعاوية ويزيد بن معاوية, وما ورد أيضاً: ولعن الله آل 
زياد وال مروان ولعن الله بف ام قاطبة. 

وأمّا قوله تعالى -في القرآن : سبق أَنّ القرآن باعتبار كونه مقروّاً من الله تعالى 
ومن وشولة (فى )نوفيا بي الناسءبوالراد أن كونها فلعوتة دوعي الل ال وق 
قراء ته واظهاره. 
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ل يفف 


وأمَا قوله تعالى - إلا فتنة للنّاس : راجع إلى الرؤياء أي إِنّ الرؤيا التي رأيتها 
ا افي الخارج ووجودها لافتتان الناس وامتحانهم. 


٠ 
3 
5 
٠ 


ميا داللان: لعا م نات تققل لقويا دعبي و اعياء ولقن لليا دننى يات تعب 2 


مقا لغب: أصل صحيح واحدء يدل على ضعف وتَعَبء تقول رجل لَغْب بين 
الأغاية واللعوية«قال أبن عهر وه سيقت أعراقاً يقزل» فلذق لقرب حادم كسان 
مارفا قنك من اللغري #اقال اتسين واللعويين | لقن والاعيادوالسقة وق 
بنافيا لتنا أى جاتا فا قال صالب وطا مكاي لوعي 

صحا - اللفوب: الب والاعياء: وألقبه أنا أى أتصيقه» وريخل لنب أى 
شعيف يي اللأداية: واللنب أيضا:«الريض الفاسم يفل التطنان سن واللدان يالضده 
خلاف اللواز, ولقيت هل القرم القت بالفن قنياء نيا انيرتك غلبي والتلئب: 
طول الطرد, 


30 
.. 3-5 


والتحق 
أن الأصل الواحد في المادّة هو: ضعف في قبال أعمال شاقّة أو حوادث ثقيلة. 
وسيق أَنّ الع : هو كلالة مع تعب. 
والكلالة: ثقل يحمل على شخص. 
والتعب: يقابله الراحة. 
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والعجز : يقابله القدرة. 

فظهر الفرق بين هذه الموادٌ, ولابدٌ فى المادّة من لحاظ القيدينء وإلا فيكون 
قورادويق اتا الأضل العو والقساد: واللقلة,.والكلؤلة والفه. راذا اوحظ 
فبها القيدان: تكون من مصاديق الأصلء كالتعب والفساد والمشقّة والعية إذا بلغت 
إلى الضعف فى قبال هذه الحوادث غير الملائمة. 

الّدَي أعَلّنا دار المقامة من قضله لا يمشناافها نَصَتٌ ولا شنا فيا لُغوب. - 
م" / 70 

النّصَب هو رفعة في إقامة وهي خارجة عن الإعتدال مادّيّة أو معنويّة, كالفو 
في داء ومرضء والشدّة في همّ وغجّ وتأثّر. وكالحادثة والمواجهة مما لا تلاثم من 

وأمّا اللغوب: فهو ضعف في نفس الإنسان يتحصّل في قبال أمور وأعمال ثقيلة 

ولا كانت عام الجنّة وما فيها لطيفة غير متكائفة, والأجسام فبيها مطهّرة 
صافية منرّهة عن عوارض هذه المادّة الكثيفة. وتغلب علبها الرحمة والعطوفة والحئة 
والحالات الروحانيّة الاهيّة. وتكون الامو مقهورة تحت مالكيّة ربٌ العالمين وتتجل 
حكومته: فترتفع التخالفات والتناقضات والأمراض والحوادث غير الملائمة والطموم 

فْرَوْحَ ورَيحان وجَنهُ نعِيم دكة / 84846/. 


لاه غليكر الدخلوا المنة ماقم تقطرن- 71 
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لغو 9" 


ولقدغلنها الشنوات والآرسل وعاياييا لق دثة أتام وما ماعن لقري .د 
5/0 

أي من ضعف في قبال هذا العمل العظيم . وخلتٍ العالم الكبير من السماوات 
المادّية والمعنويّة والأرض وما بينها من مراتب الخلق بأنواعها امختلفة التي لا تحصى 
عدداً. 

والتعبير بالمش في هذه الموارد: فإنّه أقلّ مرتبة من الوصلء وهو عبارة عن 
مس شبيء بذاته وفي سطح وجوده. 

والتعبيرات بحرف من الدالٌ على التبعيض, وبالتنكير في الآية الأولى أيضاً: 
يدلآن غل ذلك المعق, أى بمو مته وأقل فركية مته, 


لغو : 

نميا - لقا العم يلقوالقراً مو يالب #العيط ل نولفا البجله تكلم بلقو 
وهو أخلاط الكلام, ولغا به: تكلّم به. وألغيته: أبطلته. وألغيته من العدد: أسقطته. 
وكان ابن عباس يُلغي طلاق المكره أي يُسقط ويُبطل. واللُّو في الإبين: ما لا يَعقد 
القن علية. .واللقى مقصو و كل العو واللافينة» الكلية ذات لقو ومن القرك 
اللطيف قول الخليل: اللغط: كلام لشيء ليس من شأنك. والكذب: كلام لشيء تغر 
به. والمحال: كلام لغير شيء. والمستقير : كلام لشيء منتظم. واللّْفو: كلام لشيء لم 
تُرِده. ولغي بالأمر يلعَى من باب تعب : لج به ويقال إشتقاق اللغة من ذلك, وحذفت 
اللّام وعوّض عتها الهاءء وأصلها لغوة مثال عُرفة, وسمعت لغاتهم, أي اخثلاف 


كلامهم . 
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رق لغو 


مقا لغو: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على الشيء لا يُعتدٌ به. والآخر 
على اللَّمّحِ بالشيء. فالأُوّل ‏ اللّغو: ما لا يعتدٌ به من أولاد الإبل في الدية. واللّغا هو 
اللّغْو بعينه. واللغو في الإيمان: مالم تعقدوه بقلوبكم. والثاني -لغي بالأمرء إذا هج يه. 

لسا ‏ اللّغو واللّغا: التّقَط وما لا يعتدّ به من كلام وغيره ولا يحصّل منه على 
فائدة ولا نفع. التبذيب: اللو واللّا واللّغوَى: ما كان من الكلام غير معقود عليه. 
واللعةومن الأماء التاقضة وأصلها لتركدين لذ إذا عكلى, وكلية لخطية: #الحسة 
وقال قتادة أي باطلاً ومأئاً. وقال حاهد: شتاً. واللّغة ككرة وقُلّة وثبة, كلها لاماتها 
واوات. التهذيب: لَغا فلانٌ عن الصواب وعن الطريقء إذا مال عنه, قال ابن الأعرابي: 
واللّغة أخذت من هذا لأنّ هؤلاء تكلّموا بكلام مالوا فيه عن لغةٍ هؤلاء الآخرين. 
واللّغو: النطق. ولّغوى الطير: أصواتهاء والطير تلعّى بأصواتهاء أي تنغم. 


30 
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والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما لا يعتدٌ به ويقع من دون رويّة وفكر. 
وسبق ق حبكهء أن الباطل ق.قبال الحق وهو ما لذ ات الدولة تحستق: واللهى نما 
يكون لك قايل إليه وتلذّذ به من دون توجّه إلى نتيجة. 

واللغو ع 0 يكون ف كلام أو عمل أو موضوع خارجي. ومن مصاديقه: 
الهين إذا وقعت من دون عقد قلب وتصميم كما في صورة الخطأ أو الغضب أو اللجاج 
وغيرها. والكلامٌ غير المفيد. والعمل إذا لم يترتّب عليه نفع . وكل باطل أو لو فهو 
لغو. 


ومن الأصل : كل لغة خصوصة بقوم. فإِمْها لغو عند أقوام وملل آخرين لا 
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لغو فرق 
يفهمون منها شيئاً. ومهذا الإعتبار تطلق اللغة على كل لغة يتكلّم بها جماعة:؛ وإن 

ولايد ات تكون كلمة اللغة من مادّة لغي يلغى من باب سمع يسمّع» ناقصاً 
يائاً. بمعنى اللهجة. # اختلطت معانى المادّتين. 

ولا يخنى تناسب الكلمة بلّغوى الطيرء فإنّ أصواتها غير مفهومة لناء بل هي 
عندنا كاللغو, م أخذت منها لغات مختلفة للناس. 

فضافا إن أذ الكلية قروةهم العبرقة, تر لايد أ كلها يقا: 

قع - (لَز) - لغة أجنبيّة. 

قع - (لاغر) - تكلم لغة أجنبيّة. 

وقد الأأجفيقة يويد ما قلنا من مقهوم اللعوية الكش ااتداهينة .وبغرف الفية 
غير موجود في اللغة العبريّة والسريائيّة. ويكتب بصورة العين. 

قد أفلحَ المؤمنون الّذينَ هُم في صّلاتهم خاشكُون والَّذِينَ هُم عَن اللّغْوِ 
مُعْرِضون - 37 / 5. 

المؤمن هو يديم حياته تحت برنا دين الله تعالى. ويعمل على مقتضى أحكامه 
وأوامره ونواهيه. وهو عبد مطيع لمولاه, لا يغفل عن وظائف عبوديّته طرفة عين, 
وهو معتقد بِأنّ الله عرّ وجل يرى مقامه ويسمع كلامه. وما يعمل مثقال ذرّة من خير 
أو شر إلا ويصل إليه أثره في الدّنيا وفي الآخرة. 

فكيف يكن له أن يشتغل بلغو يشغله عن التوجّه إليه وعن العمل بوظائف 
عيوداته ويكون حاحيا بين وبين بره 


وهذا المعنى غير مخصوص بالمؤمنين من المسلمين, بل المؤمنون باللّه وبيوم 
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شف لغو 


القيامة والجزاء من أهل الكتاب أيضاً مثلهم, فإنّ هذا الأمر من المسائل العقليّة 
والأخلاقيّة والوجداتيّة. وعلى هذا يقول الله تبارك وتعالى: 

الذبج اناي اللقارة وى ولو هوية ووشرة وإكاب !ذا بيغا للك 
أعوضواغنيه وقالوا آنا أغبالنا ولكم أعرالكو سلا عليك لاكبتضى الجاهلين -7178 
060 

فيصر حون بأنّ اللّاغِين لا ينبغي مصاحبتهم فَإمّهُم جاهلون با هم وعليهم من 
خير وشرٌء وغافلون عن ربّهم وعن وظائف العبوديّة وعن السعادة الأبديّة. 

ويدلٌ على أَهمّيّة الإعراض عن اللغو: ذكره في المرحلة الأولى بعد ذكر شهادة 
الزور والتوبة إلى الله تعالى: 

ومّن تاب وعملَ صالحاً فإِنّه يتوب إلى الله مَتاباً والّذِينَ لا يَشهدون الرُورَ 
وافاقكر ا باللفرقكوا كراد و وا 

الكريم يجمع على كرامء والكرامة في قبال الهوان, يراد إِنْ مرورهم عن اللغو 
تكريم لأنفسهم, وحفظ هم عن الهوان والسقوط, وهذا أوّل مرتبة التقوى بعد تحقّق 
التوبة إلى الله المتعال. وفيه آية الجدّ والتصمير والإستقامة في السير والتوبة. 

ويدلٌ أيضاً على أَهمّيّة الموضوع: كونه من صفات أهل الجنّة وأنّ أهل الجنّة 

لاتسهوة قبا هرا ولانانرا ب ه57 

لايُسمعونٌ فها لغواً ولاكذّاباً-1/8/ 0". 

فإنّ في الجنّة تتجلى حقيقة العبوديّة ومالكيّة الربٌ تعالى؛ وهذا ينافي عمل 
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الغو 
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لفت ون 


في جَنَةِ عالية لا تسمع فيها لاغية 88 / .١١‏ 
لاغية على وزان ذاهبة» والتأنيث باعتبار الكلمة والجملة؛ أي ما يقوم اللّغو 
به كا أنّ الذاهب معنى من يقوم الذهاب به. 


وتفسيرها بالمصدر وغيره: في غير محلّه. 


لفت : 


مقا لفت: كلمة واحدة تدلّ على الل وصَّرف الشيء عن جهته المستقيمة, 
منه لَفثٌ الشيء: لويته» ولفتٌ فلاناً عن رأيه: صرقته. والأّلْفثٌ: الرجل الأعسرء وهو 
فياش الباتى واللتعةة العليظةين التسائبه 'لأتيا تلقث أي الرى مواتراأة لقوح» ا 
زوج وها ولد من غيره فهي تلفت إلى ولدها. ومنه الإلتفات, وهو أن تعدل بوجهك, 
وكذا التلقك: قال أبو يكرةيولقة اللحاء هع الع هه تشرعه, 

مصبا - التفت بوجهه يّنة ويّسرة, ولفته لَفتاًمن باب ضضرب: صرفه إلى ذات 
الهين أو الثمالء ومنه يقال: لفنّه عن رأيه آفتاً إذا صدرفته عنه. واللّْفت بالكسر: نبات 
معروف ويقال له سلجم, وقال الأزهريّ: لم أسمعه من ثقة ولا أدري أعرب أم لا. 

لسا ‏ لفت وَجْهَه عن القوم: صرفه. وتلفْتَ إلى الشيء والتفت إليه: صرف 
وجهه إليه. واللّفت: ل النيء عن جهته. كا تقبض على عئق الإنسان فتَلفتُه. ولفتَ 
الشيء وفتله, إذا لواه. وهذا مقلوب, يقال: يلفِثُ الكلام لفتاًء أي يُرسله ولا يُبالي 
كيف جاء. وأصل اللّفت ل الفيء عن الطريقة المستقيمة. ولفثٌ الهيء: شِقّه, ولفتاه: 
شقّاه. واللّفوت من النساء: التي تكثر التلقّت. وفي الحديث: لاتّتزوّجَعٌ أفوتاً. هي 
لني ها ولد من زوج آخرء فهي لاتزال تلتفت إليه. ولقّت الشيء يلفته لفتاً: عصّده 
كا يلقت الدقيق بالسَّمْن وغيره. وقيل اللّفت كالفتل, وبه ميت العصيدة لفيتة. 
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رف لفت 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو توجّه وميل إلى جهة. وهذا المعنى أخفٌ ميلاً 
من الل فنَ الل إنحراف كلي إلى جانب. كالميل بام البدن. وبعده الإنمحراف بتام 
الميل. ثم بعده الإنصراف عن جهة إلى جهة أخرى. 

ومن مصاديقه: لفت الرجل وإمالته عن رأيه إلى جهة أخرى. وامرأةٌ اللّفوت 
المتوجّهة المتعلّقة بقلبها إلى ولدها. والتصيدةٌ وهي الدقيق يلت بالسمن ويلفت ويطبخ. 
ولّفثُ الوجه إلى جانب. 

وإذا انق القيدان يكون توّزاً. 

قالوا أَجتْتّنا لتلفتناعبً وجّدنا عليه آباءنا  ٠١‏ / 8/. 

أي لأن تيل عن سيرة آبائنا ونتوجّه إلى جهة أخرى. 

والتعبير بقوله ‏ وجدنا عليه: إشارة إلى التقليد من دون تحقيق» كما أَنّ التعبير 
باللفت دون الصرف والردٌ وغيرهما: إشارة إلى أَنّ تأثير التبليغ والإرشاد فيهم ليس 
إلا اللفت الضعيف. 

اتَبِعْ أدبارهم ولا يلتفث منكم أحداً - 6 0 1. 

فأسرٍ بأهلك بقطع مِن الليل ولا يلتفت منكم أحدٌ  .8١ /1١١‏ 

الالقات إقضال :ويدل خل امار اللفث والميل والتريكه الى شاوراء الس 

وفي هذا إشارة إلى التصميم والإرادة القاطعة والنيّ اجازمة والإنقطاع عبّا دون 
لله تعالى والتسليم الصّرف لأمره والرضاء بقضائه وحكنه. حقٌ لا يشمله ما يُصيب 
القوم من العذاب. 
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لفح حرف 
وفي التعبير بالإلتفات دون اللّفت: إشارة إلى شدّة النبي, بمعنى أنّ اللازم هو 
ترك الاختيارء وهو مرتبة قبل العمل واللفت, وفي هذا دلالة على الانزجار الكامل 
كن القوم وعملهم. 
وفي هذا أيضاً إرشاد إلى لزوم التصلّب والتشدّد والتنفّر التامّ في قبال المخالفين 
لدين الله عرّ وجل وأعدائه الّذين اتخذوا أحكام الله هزواً وغرّتهم الحياة الدنياء وهم 
كافرون. 


مقا - لفح: كلمة واحدة, يقال لفْحَنْه الّار بجحرّها والسّموم: إذا أصابه حرّها 
فسان وديد وأذا قوق اتجد بالسيق انس عرزي ضررية حترنة افإن الأضل فيد 
النون. 

فحا ‏ لذ ته النار والسّموم بحدها: أحرقته. قال الأصمعيّ: ما كان من 
الرباح لقم فهو حَرّء وما كان من الرياح نَفحٌّ فهو يَؤد. 

لنناء انكف النار علئقة ايحا رلتعانا: اعابت رحقه إل أن اللقم أمظ 
تأثيراً منه. والسّموم تلفح الإنسان, ولفحَتّه السَموم لأفحاً: قابلت وجهّه. وقال ابن 
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والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مواجهة الحرارة من نار أو شمس أو ريم سموم 
أو برق أو غيرهاء وإصابتُها حقٌ تؤثّر في سطح الجلد. ومنه استعير لفح السيف. 
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م لفظ 


والفرق بين اللفح والنفح: أن في النفح شدّة بسبب هبوبها وحركتهاء وهو يدل 
على هبوب وتحرّك ضعيف, سواء كان في حرارة أو برودة. 

ومن حَقْتْ موازيئه... في جهتْم خالدون تَلقَحُ وجوهّهم النَارُ وهم فيها كالحون 
.٠١ 5 / 5#”‏ 

سبق أنّ الكُلوح هو عُبوس مع تكشّر, والتكشّر: كشف في أسنان. أي تؤثر 
إصابة حرارة النار ومواجهتها فى وجوههم وجلودهم. وهم من شدّة الابتلاء كالحون. 

وعبر عادة اللفح دون الاحراق: فإن الاحراق يوجب الافناء, والافناء يخالف 
الخلود في النار. 


لفظ : 

مقا - لفظ: كلمة صحيحة تدلٌ على طرح الشيء, وغالب ذلك أن يكون من 
الفم. تقول لفَظ بالكلام يلفظ لفظاًء ولفظتٌ الشيء من في . واللافظة: الديك, ويقال: 
اضر والض بوعل ذلك قر اقول قاسوة يووا دن الاؤفظة: 

مصبا - لفظ ريقّه وغيره لفظاً من باب ضدرب: رمى بهء ولفظ البحرٌ دابَة: 
ألقاها إلى الساحلء ولفظّت الأرض المبِتَ: قذفته. ولفظ بقول حسن: تكلّم به. 
وتلقُظ به كذلك. واستعمل المصدر إسماً. وجمع على ألفاظ . 

كلَّيّات أب البقاء ‏ اللفظ: هو في أصل اللغة مصدر بعنى الرمي, وبعنى المفعول, 
فيتناول مالم يكن ضوتاً وحرقاً» وما هو حرف واحد وأكثرء مهملاً أو مستعملاً. وفي 
اصطلاح النحاة: ما من شأنه أن يصدر من الفم من احرف واحداً أو أكثر أو يجري 
عليه أحكامه: كالظبائر الى جب اغبا رها وانخارها. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





لفظ يضف 


لسا ‏ اللفظ: أن ترمى بشىء كان فى فيك. وذلك الشىء لُفاظة ولفاظ ولفيظ 
ولت اندها لافظة تلفظ يمن فيها إلى الآخرة. وفي الول حا عو مح الاق سوه 
البحر لأَنّه يلفظ بكلٌ ما فيه من العنبر والجواهر, والهاء للمبالفة. وقيل يعنون 
الديك. لأنّه يلفظ بما في فيه إلى الدّجاج. وقيل الّحئ لأنّهَا تلفظ ما تطحنّه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو طرح شبيء من الفم أو عن هو كالفم, فإِنّ فم 
كل شيء بتناسب وجوده, وهو كالّدخل وا مخرج من الباطن, كالموج المتحرّك المقراكم 
يُخرج ويطرح من خلاله شيئاً إلى الساحل. وهكذا في الوّحى. 

وإذا لم تلاحظ هذه الخصوصيّات: فيكون تجوّزاً. 

إذ يتلق المتلقّيانِ عَن المين وعن الشَّمال قَعِيد ما يَلفظ من قول إلا لدَيْهِ رَقِيبٌ 
عتيد - .١ 7/80٠‏ 

أي ما يطرح من ففه ولا يُخرج منه قولاً إلا وفي قريب منه مراقب يراقبه 
ومتبيّئّ حاضر عنده. 

والرقيب العقيدة المسلم المشاهد مدهو تقس الإنسان وروخة الذى حيط 
ببدنه وقواه وحواشه. بل إِنّه فْ وحدته كل القوى. وما من حركة وعمل وقول يظهر 
من الإنسان إلا ونفسه حيط بها ومتوجّه إليها وحاضير لديهاء وهو كالشريطة التى 


تضبط الأصوات بتام خصوصيّاتهاء وفي صفحة النفس تُضبط جميع ما يصدر من 
الأمان حن اللقات: 
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وفوق النفس إحاطة ونفوذاً وقدرةٌ وحضوراً وضبطاً: هو اله المتعال جلٌ شأنه: 
وهو تعالى يقول - ونحنٌ أقربُ إليه من حَبلٍ الوّريد. 

ويدل على هذا المعنى ذكر الآية الكريمة بعد هذه الجملة, فيكون الظرف (إذ) 
متعلقاً بكلمة أقرب, والضمير في الرقيب والعتيد راجع إلى الله راجع - لتق . 

والزقنب العفية ضهان لشخض واحد وهو الل المعال» وغل هذا قدذكرا 
بدون وساطة واو بينهما. 


به لبه 
لف 
: 


مقا لفٌ: أصل صحيح يدل على تلوّي شيء على شيء. يقال لففت الثيء 
بالشيء لقَّاًء ولففت العامة على رأسي, ويقال جاء القوم ومن لفّ لَفّهم. أي مَّن 
تأشّب إليهم كأنّه الت بهم. ويقال لِلعئٌ ألفٌّ, كأنّ لسانه قد التفٌ. وفي لسانه لَقَتٌ 
والآلقاق: القودر تلقف نه يعظن. والالف: الذي تداق فخذاه من سمنه, كأنّهما 
التقّتا. ويقال للرجل الثقيل البطيء أَلفٌّ. واللفيف: ما اجتمع من الناس من قبائل 
شق . وألفٌ الرجل رأسَه في ثيابه. والفٌ الطائر رأسَه تحت جناحه. 

مصبا - لففته لَقَاَ من باب قتل فالتفٌ, والتفٌ النبات بعضه ببعض: اختلط 
ونشب. والتفٌ بكوبه: اشتمل به, واللّفاقة: ما يُلفٌ على الإإجل وغيرهاء والجمع 
لفائف. 

صحا ‏ لففثٌ الشيء لَفَاً ولقّفته شدّد للمبالغة. ولقّه حقّه. أي منعه. وتلقّف في 
توبه والتفٌ بثوبه. والتفاف النبت: كثرته, وطعام لفيف: إذا كان مخلوطاً من جنسين 
فصاعداً. وفلان لفيف فلان أي صديقه. 
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أقول: التأشّب: الاختلاط والاختلاف. والنُشوب: التعلّق. 


30 
3 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تجمّع مع التواء. ومن مصاديقه: تجمّع في 
الأشجار والتواء بعضها ببعض. وتجمّع الناس واختلاطهم . والتجمّع تحت ثوب والتواء 
به. وهكذا الإلتفاف في الرّجلينء وفي اللسان والنطقء وفي الطعام. وفي موضوع 
الضديق من بدية امدق والأخلاق. ولث المنق اخيطةه وعدم تشره هذا الف 
يلزمه المنع عن تأدية الحقوق اللازمة في الناس. 

ومن آثار الأصل: الاختلاط, الاختلاف. التعلّق, الاشتال. 

لنُخْرِجٍ به حَباً وتّباتاً وجنّاتٍ ألفافاً - 18/ .١7‏ 

الجنّة : حديقة مغطّاة بالأشجار الكثيرة. والألفاف جمع اللّفٌّ : ما يكون متجمّعاً 
وملتوياً. أي نوجد حدائق ملتقّة لها مَناظر جالبة. 

كلا إذا بلغت التراق و... والتفْت السّاقٌ بالسّاق إلى ربّك يومَئذٍ المساقٌ - 
ولا / 55. 


المساق مصدر ميمئ بمعق الشوق: وعى بحت على سير من خلف ماديا أو 
معنويّاً. والساق: ما يكون به الإنسياق والسيرء وهو في الظاهر القدمان, وفي المعنى 
هو الحت والسوقء فَإِنّ الث هو لحك والباعث إلى السير إلى مقصد دثيويّ أو 
وهنان الفسوقان هما القدمان يساق بها إل حبوب مادي أو رويخاق: 
والإنسان حين الاحتضار يواجه تقابل هذين القدمين وتنازعههماء وأيّ منهها غلب 
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واستولى : يكون السير به. 

وهذا يوم لابدٌ فيه من السوق إلى الله عرّ وجلٌ, لإنقضاء أَيّام الحياة الدنيا. نعم 
إذا كان الغالب عليه حبٌ الدنيا: استولى عليه جانب الحياة الحيوانيّة. وإذا استول 
حب الله وحبٌ الروحائيّة: يساق إلى جانب العيشة الروحانيّة الإهيّة. 

وقُلْنا مِن بعدِه لبنى إسرائيلَ اسكنوا الأض فإذا جاء وَعْدَّ الآخرَةٍ جتنا بكم 
لين ابا ا 

أي نحشركم يوم القيامة مع قوم فرعون متجمّعة وملتفّة, ث#ّ فيز بين المطيعين 
والناصين»بوقيزق كلا سيب أغرالة المبيقة والسنة: 


رحن قلان من الزقاء باللقاى أ م هته الوافبالقلبلء وقول لثاء سنب أى عشم 
وألقيثُ القىء+ وجدته. وكلافيثه: تداركقه. 

مقا لفا: أصل صحيح يدلّ على انكشاف شيء وكشفه. ويكون مهموزاً وغير 
مهموزء يقال: لفأت الريم السحاب عن وجه الأرضء ولفأتٌ اللحم عن العظم: 
كشطته ولفوته. واللّفاء: التراب والقّماش على وجه الأرضء يقال مثلاً: رضي من 
الوفاء باللّفاى أي .من حقّه الوافر بالقليل. وألفيثه: لقيته ووجدته. 

أسا ‏ لَفأً: رضي من الوفاء باللفاء. وهو ما على وجه الأرض من القماش 


والثراب, وهو هن انام شت إذا القضة: 
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ولق + القعه كاذياء وعللافيت الاتضير بهذا أمى لاكنااق وقول جام بالشفل 
لمتنافي ثم لم يتعقبه بالتلاني. 

لسا افا لفا اللّحم عن العظم أفواً: قشرهء كلفأه. واللّفاة الأحمقء فَعَلة من 
قوهم لفوت اللّحمء واطاء للمبالغة. وألفى الشىء: وجده. وتلافاه: افتقده وتداركه. 


أذ الماكة واراثة وسهمى:ة. وقن اخعلطت الماذتان لفلا ومعى كفي اللفدة 

فالواويّة: بمعنى الوجدان والإدراك. ومن مصاديقه: تحصيل اللحم بقشره عن 
العظم . والتلافي بمعنى تحصيل وإدراك وتدارك. 

والمهموزة: بمعنى الظفر بشيء حقير خسيس. وفي هذا المعنى أيضاً نوع من 
الوجدان والادراك. 

ويستعيل كل من المادّتين في مورد الأخرى» ولا سما عند قلب الواو ياك أو 
قلب الهمزة ألفاً فتشتبه المعانى . 

إنبع ألئرا آبافهم ضالين_ دار 

قالوا بل تَتبِع ما ألقَينا عليه آباءنا ‏ ؟ / .17٠١‏ 

يراد وجدان الآباء وإدراكهم على الضلالة, والتبعيّة من الآباء أمر طبيعئٌ عموميّ 
بلحاظ كبر سنهم وسبق وجودهم ولزوم تجليلهم وحفظ عنوانهم» 3 إذا كان برنايح 
الجياة سيراً إلى الحى وعل محر الحقيقة والتحقيق: قإنّ الحق أعظم وأجل من أي 
عنوان ظاهرىٌ دنيويٌّ, ولا نتيجة مطلوبة فى العناوين الدنيويّة إذا كانت على ضلالة 
وأخراف عن الح 
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واليقها بات و قو قلبضة مو كر والتبا يها لان الباي. 0/59 
أي وجداه وأدركاه لدى باب الدار. 


فظهر أن ترجمة اللّفُو واللّفا بالشيء النسيسء وترجمة الفأ بقشر اللحم وكشف 
السحاب والوجدان: في غير محلّه. 


لقب 

بقاا- لل + كله وانعوف اللقبء الت ولقعه علنيا ول كنايووا بالالقاي: 

مصبا - اللّقّب: التي بالتسمية, ونهي عنه, والجمع الألقاب, ولقّبته بكذاء وقد 
يجعل اللقب علماً من غير نَيْرْ فلا يكون حراماً ومنه تعريف بعض الأئة المتقدّمين 
بالأعمش والأخفش والأعرج ونحوه. لأنّه لا يقصد بذلك دَبْزْ ولا تنقيصء بل محض 
تعريف مع رضا المسمّى به. 

بدا الوه اتير اس غير مسمي بهء وقد لقبه به فتلقب بدء يقال: لقبت 
فلاناً تلقيباً. ولقبثٌ الإسم بالفعل: إذا جعلت له مثالاً من الفعل. كقولك لجتؤرب 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو اللفظ الذي يسمّى به شخص لمدح أو ذم 
فالنظر في اللقب إلى هذه الجهة, بخلاف الإسمء فإِنّه لتعيين المسمّى فقط . 


ولا كليؤوا أنففكر ولا تنايزوا بالآلقاب يقس الاسث اللُسرق بعد الأمسان - 
9 “/37. 
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لقح ردنا 


اللو هضرا سن الدعوة بلقب سوه واللتدويون اللشيء السنية للش مطلق 
لمدح أو ذمٌ. 

إن التعييب والتنقيص للمؤمنين يوجب اختلافاً بين أهل الإيمانء ويوجد 
تفرقة بين الإاخوة المؤمنين, واختلالاً في وحدتهم وجمعيّتهمء وإهانة وتقبيحاً لعباد 
الله . 


وهذا عن لحن الطنوايط الكخلافية الاسباعية والفردئة. 


مقا لقح: أصل صحيح يدل على إحبال ذَكرٍ لأنثى, ثم يقاس عليه ما يشبّه. 
منه لقاح النّعَم والشجر. أَمّا النُّم فتّلقحها ذكرانها. وأمّا الشجر فتلقحه الرياح. ورياح 
لواقح: تلقح السحاب بالماء. وتلقح الشجر. والأصل في لواقح مُلقِحة لكنها لا تلقح 
إلا وهي في نفسها لواقح, الواحدة لاقحة. يقال لتحت الناقةٌ تلقّح لقحاً ولقاحاً, 
والناقة لاقح ولقوح. والملاقح: الإناث في بطونها أولادهاء والملاقيح أيضاً. وم يتكلّموا 
بها بواحد. والملاقح التي في البطون. 

مصبا - ألقّح الفحلٌ الناقة: أحبّلهاء فلّقحت بالولد بالبناء للمفعول. فهي 
ملقوحة على أصل الفاعل قبل الزيادة؛ مثل أجنّه الله فجن والأصل أن يقال فالولد 
ملقوح به. ويقال أيضاً: لحت لَفّحاً من باب تعب في المطاوعة, فهي لاقح. والملاقح : 
الإناث الحواملء الواحدة مُلفّحة إسم مفعول من ألفّحهاء والإسم اللقاح بالفتح 
والكبى. و الشهة الفكل؟ اريث ولحت مقله 


كان الأندال ١17‏ لفحت الناقة لقاحاً ولقاغاء عيالة .وبرت 
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والعداوة: هاجتا بعد سكون, والشجرةٌ: أنبتت الفروع. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو صيرورة الشيء ذات لقاح أي ذات حمل, 
يقال لقحت الناقةٌُ: صارت ذات حملء فهي لاقح. ولقحت المرأة أو الشجرة: حملت. 
وألقحها: جعلها ذات لقاح أو حاملة. 

وأمّا اللّقح في الري : فإِنّ الريح هي جريان الهواء. وقد تجري وتهبٌ الريم وفيها 
وطويات مائئة وخارات: ونصير علك اليخارات عسيعة غل شكل السحايةه فيتواد 
منه المطر. 

فأَرْسَلْنا الرّياحَ لواقح فأَنْرَلنا من السّماءِ ماءً فأسمّيْناكموه  ١١‏ / ؟؟. 

الواقم جمع لاقحة, وهي الحاملة لشيء يكون مادّة لتولد مولود. والرياح 
اللواقح: النى حملت أبخرة مائيّة ورطوبات متصاعدة, ثم تنجمّع هذه الأبخرة والرطوبات 
متراكمة, ثم" تتبدّل إلى المطر. 

وفي قبال هذا: لويم العقيء وهي اليم الشديدة التي لا تحمل رطوبة وأبخرة 
ولا تنتج نزول مطر. 


3 
٠ 
3 


مقا - لقط: أصل صحيح يدل على أخذ شيء من الأرض قد رآيته بغتة ولم 
ترد وقد يكون عن إرادة وقصد نضا منه أقطا الخحصى وما اتبيه واللقطة: ما 
التقطه الإنسان من مال ضائع. واللّقيط : المنبوذ يُلقّط . وبنو اللّقيطة: قوم من العرب 
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سُهُوا بذلك لأُنّ أمّهم كان التقّطها حذيفة بن بدر. واللّمَّط: ما التقطت من شيء. 
والإلتقاط: أن توافق شيئاً بغتة من كلا وغيره. ومما يشبّه بهذا: اللُقيطة: الرجل 
اللهين: ويقولون لكل سافطظة لأافظة..والألقاط سن الناس + القليل المتق قو ولقاطة 
زوك وما طمن بج يعد متصاده. 

مصبا - لقطت الشيء لَقْطاً من باب قتل: أخذته. وأصله الأخذ من حيث لا 
بحس » فهو ملقوط. ولّقيط فَعيل بمعنى مفعولء والتقطته كذلك؛ ومن هنا قيل: لقطثٌ 
أصابعه إذا أخذتها بالقطع دون الكفّء والتقطثٌ الشيء: جمعته. ولقطت العلم من 
الكت لَقْطاً: أخذته مننا. وقد غلب اللقيط عل المولود المنبوة: .واللقاطة: ما النقطت 
فق نمال طنا يد نوعاط نوا فاه تكدلاك» والقصين ابن :قازييى والقاراق ,وناغ عن 
فتح القاف. ومنهم من يعدّ السكون من لحن العوام, ووجه ذلك: أنّ الأصل لُقاطة 
فثقلت عليهم لكثرة ما يلتقطون في لتب والغارات وغير ذلكء فتلعٌبت بها ألسئتهم 
إهتاماً بالتخفيف, فحذفوا الهاء مرّة والألف أخرىء وهذا وإن لم يذكروه فإنّهِ لا خفاء 
به عند التأمّل, لأئُْم فسّروا الثلاثة بتفسير واحد. ولقَط الطائر الحبٌّ فهو لاقط. 
ولذاط مبالفة ؛ 


أسا - لقَط المتصى وغيره والنقطه وتَلقّطّهء والتقطوا لَقَطأً كثيراً وألقاظاً ولقاظاً 


ولقاطاً. وهو ما يلتقط من السنبل والقر المنتشر. وهذه لّقاطة من اللّقاطات. وهي ما 
كان فظروها من هنا أخده. 


أو الأصل الواتحديى المأةةه هو قبطن قوم منبوة أو كالمنيوة مثا للا يمدق .يد 
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ومن مصاديقه: لقط مال ضايع حقير. ولّقط الحصى وما لا يعتنى به. ولقط طفل 
متروك قد أعرض عنه. ولقط أصابع ساقطة عن الحرمة بسرقة. ولّقط متفرّقات 
متشتّتة من العلوم وجمعها. وما يُلتقط في الغارات إذا غُلبٍ ا حاربون وتركوا ماهم. 
ولقط الطائر من الحبوب على وجه الأرض. وقبض ما يكون مطروحاً لا قيمة له. 

وألقوهٌ في غَيابَتِ الجَبٌ يلتقطه بَعضٌ السيّارة  .٠١ / ١١7‏ 

أي إذا شاهدوه طفلاً منبوذاً قد أعرض عنه. 

يريدون أنّ الغلام وإن كان متروكاً, إلا أَنّ السيّارة يتوجّهون إليه ويقبضونه, 
ولا يكون لنا من جهته هم وغمٌ. 

فألقيه في الولا تخافي ... فالتقطه آل فرعونّ ليكونّ لهم عدوًاً وحَرّناً 78 / 

أي قبضه وهو منبوذ ملق في اليم”. 

فظهر أنّ الأصل يلاحظ فيه القيدان: القبضء والشيء المنبوذ. وأمّا قيد وجه 
الأرضء الرؤية بغتة, عدم الإرادة» المهين. من حيث لا يحسٌء الجمع: ليست من 
قيود الأصل . 

ولايخنى أنّ التعبير بالقبض أنسب من الأخذ: فإنّ القبض هو جمع شيء ليستقرٌ 
تحت تسلّطه. والأخذ أعم. 


وأَمّا الالتقاط فهو إفتعال, ويدلٌ على اختيار اللقط. 


لقف : 


ضخا لتقت القينح القثه لتنا وكلقققه أرضا كناولنه سرعة: قال ردل تنك 
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لقف 51 


نف أي ضُعف تحاذق» وال سقوط الحائط. وقد لقف الحوض أي تهوَّر من 
أمقله و الس رخو أنه واالقيق ميلة: 


لسا ‏ اللّقْف: تناول الشيء يُرمى به إليك, تقول: لقني تلقيفاً فلقفته. اللّقف: 
سرعة الأخذ لما يُرمَى به إليك باليد أو باللسان. لقفه يلقفه لقفاً ولَقَفاً والتقفه وتَلقّفه: 
تناوله بسرعة. وفي حديث الحجّاج قال لامرأة: إِنْكِ قوف صَيود. اللّقوف: الي إذا 
مسّها الرجل لقفت يِدّه سريعاً. أي أخذتها. ابن الشّكٌيت: لقفت الشيء: إذا أخذته 
فأكلته أو ابتلعته, والتلقّف: الإبتلاع. قال الأصمعىّ : حوض لقف ولقيف: هو الذي 
يتلجّف من أسفله فينهارء وتلقفٌ الحوض: تلجّف من أسافله. 


ل الأميلن الو ادق الماة ومو الكل شرم برافعاوه ذانا ان سور .ومن 
مصاديقه: تهوّر وانهدام في أسافل الحوض أو البثّر يبتلع الماء, وانهدام في أسفل 
الحائط يوجب إفناءً فيه. وتناول طعام وأكله وإبحاء صورته. وجذب المرأة رجلاً 
واجعله تبت إرادفيا وسلب الاختارعته, والرجل الضغيف التحيق الذى جيل مراجه 
إلى الانهدام. 

فالأصل يلاحظ فيه القيدان: الأخذء الإحاء. 

وأكا قد النرهة أر الس البعة قن اقان'الأصل» ولمل النيوية قد هذا 
من مورد استعمال الكلمة في القرآن الكريم . 


وألق ما فى يِينكَ تَلقَّفْ ما صّعوا  ٠١‏ / 59. 


فألق موسى عَصَاهُ فإذا هي تَلقفُ ما يأفكون 71 / 10. 
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فني الآبات رمي وإلقاء عصأ وهي كلق مدرغة نا صعه السباحروة:. 
وبين المادّة واللقط واللقم إشتقاق أكبر. 
فظهر لطف التعبير بكلّ منها في مواردها. 


لقم 

مقا - لقم: أصل صحيح يدلّ على تناول طعام باليد للفم, ثم يقاس عليه, 
ولقمت الطعام ألقّمه وتلقّمته والتقمته. ورجل تلقامة: كثير اللقم. ومن الباب اللَقّم : 
منبجج الطريق على التشيبه» كأنّه لقم من م فيه. 

بعاد تلام انود إحر اقلق ل مده > الما مة هسم لا جرم قم 
ولقِمت الشيء لَقهَاّمن باب تعب, والتقمته: أكلته بسرعة؛ ويعدّى بالهمزة والتضعيف, 
فيقال لقّمته تلقباً وألقمته إيّاه إلقاماً فتلقّمه تلقّاً. واللّقّم: الطريق الواضح. 

التبذيب 94 / ١8٠‏ الفرّاء: لمث الطريق وغيرَ الطريق أَلقَمُه لقياً:د سددت 
قاد واللقم هلاه منظى الطربى د وغركة+ انيت اللمن القنهاء ذا الخذ يها بسيك: 
وألقمت غيري لقمة فلقمها. الليث: لقم الطريق: منفرّجه, تقول: عليك بلقم الطريق 
فالزمه. واللّقمة: إسم لما بهيئه الإننسان للالتقام. واللّقمة: أكلها ببرّة. تقول: أكلت 


لسا - اللّقم : سرغة الأكل والبافزة ابد والتقيك اللقمة ]ذا ايفلمتيا ى قيلة: 


30 
4. 3-5 


والتحقي 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تناول طعام وأخذه للفم ثم البلع. ففيه قيدان: 
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لقم ”> 
تناول الفمء البلع . 


واللّقمة: ما يُتناول للبلع . والإبتلاع: إختيار اللّقم. 

وأمّا قم الطريق بمعنى الشروع في الحركة وانتهاؤه: فهو تجوّز. 

فَساهّم فكانَ مِن المُدحَضين فالتقمهٌُ الحوثٌ وهو ملي - 77 / 157. أي 
فأخذه الحيث وابتلعة: 

فظهر لطف التعبير بالمادّة دون اللقط واللقف والأخذ والبلع والتناول والأكل 
وغيرها. فراجع كل واحد منها. 

والتعبير بالإلتقام دون اللّقم: إشارة إلى تحقّق اختيار واتتخاب وفكر في ذلك 
العمل, وهذا يتحصّل بوحي من الله تعالى كما يوحي إلى الحيوان والإنسان أن يعمل 
فأير ينوع وجل , 

قال مال : 

وام قله إن النّحلِ أن اتَخِذي  ١‏ ا 

وما لقهان: 

يقول في المعارف 00 _وكان لقمان عبداً حبشيّاً لرجل من بني إسرائيل؛ فأعتقه 
وأعطاه مالاً. وكان في زمن داود النّ عليه السّلام وإسم أبيه ثاران, ولم يكن نيا في 
قول أكثر الناس. وروي عن سعيد بن المسيّب أنّه قال: كان لقمان النيّ خيّاطاً. قال 
وهب: قرأت من حكمته نحواً من عشرة آلاف بابء لم يسمع الناس كلاماً أحسن منه, 
ثم نظرت فرأيت الناس قد أدخلوه في كلامهم واستعانوا به في خطبهم ورسائلهم, 
ووصلوا به بلاغاتهم. 


ولقد أنينا أقران المكقة أن اكر قش وهم تفشك كانا تشكر لشحه و وذ 
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لا لقم 
قال لقان لابنه وهو يَعظّه يا ىلا تُشْرٍك بالله إن الشّركَ لَظُّلم عَظيم - .١ / 3١‏ 

وفي المروج ١34 / ١‏ لقمان الحكم : وهو لقمان بن عنقاء بن مربد بن صاوون, 
وكان نويياً مول للقين بن حسرء ولد عل عش سين من ملك :داوة عليه الشلام, 
وكان عبداً صالحاً. فنّ الله عرّ وجل عليه بالحكنة. ولم يزل باقياً في الأرض مظهراً 
للحكئة والزهد في هذا العالم إلى أَيّام يونس بن مقٌ. 

مجمع البيان ب واختلف فيه فقيل إن كان .حكيباً وم يكن نبيّاً عن ابن عباس 
ومجاهد وقتادة وأكثر المفسّرين. وقيل إِنّه كان نبيّاً عن عكرمة والسُّدّي والشعبي, 
وفكروا المكة هنا بالنبوة..وقيل إله كان عيداً أسيزه بعيفها غليظ امسا مشفوق 
الؤجلين في زمن داود (ع). وقيل إِنّه كان ابن أخت أيّوبِ عن وهب. وقيل كان ابن 
بخالة اتوي خنع فقامل. 

حار الأأنوار -قصّة لقمان - سألت أبا عبدالله (ع) عن لقمان وحكمته الّتى ذكرها 
الله عرّ وجل ؟ فقال: أما والله ما أوتٍ لقمان الحكنة بحسب ولا مال ولا أهل ولا بسط 
في جسم ولاجمال. ولكنّه كان رجلاً قويّاً في أمر الله, متورّعاً في الله. مسكيناً. عميق 
النظرء طويل الفكر. حديد النظرء مستغنياً بالعبرء لم ينم نهاراً قط. ولم يره أحد على 
بول ولا غائط ولا إغتسالء لشدّة تستره وعمق نظره وتحفّظه في أمره. ولم يضحك 
من شيء قط مخافة الإثم. ولم يغضب قطّء ولم يمازح إنساناً قطء ولم يفرح لشيء إن 
أتاه من أمر الدنيا ولا حَزن منها على شيء قط ... الحديث. 

أقول - سبق أنّ الحكئة عبارة عن نوع مخصوص من الحكم. أي ما يكون 
واجعا إل محارت التطليقة واللنقائق الوافوية المسلمة 


وهذا المعنى فيه اقتضاء لحوق مقام النبوّة, فإنّ النبوّة تتوقف على تحقّق شهود 
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لق اه" 


المعارف الإهيّة والأحكام الواقعيّة بعد تحصّل مراتب التهذيب وتزكية الباطن ورفع 
الأنافة 

وبعد هذه المراتب يتوجّه تكليف الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وإبلاغ 
أحكام الله عر د وجل وإرشاد الخلق. وهذا المعى يدل عليه كلاته ومواعظه ونصايحه 
البليغة في القران المجيد وفي الروايات وفي كتب التواريخ, وقد جمعها بعض الحقّقين من 
أصدقائنا في كتاب مخصوص . وفي الآآبة الثانية [ وإذ قال لقهان لابنه ... ] إشارة إلى 
تحقّى هذا المعنى. ويدلٌ على إحكامها وإتقانها: حكاية هذه الكلمات في كتاب الله 
الكريم» وفي الروايات الواردة المعتبرة, عن الأمّة المعصومين ‏ راجع البحارء أبواب 
ما يتعلّق بالأنبياء. 


ل : 

مصبا - لقيته ألقاه من باب تعبء لُق والأصل على فُعولء ولق ولقاءً مع المدّ 
والقصر وكلٌ شيء استقبل شيئاً أو صادفه فقد لقيه. ومنه لقاء البيت وهو استقباله, 
وألقيت الشيء: طرحته, وألقيت إليه القول وبالقول: أبلغته, وألقيت عليه: أمليته 
0 كالتعلي : «والقيث المتاع على الدايّة كه واللق قل العصا: الشيء املق 
المطروح ا وكلة وظتيينا ( قوف واد اضيب الريعة. 


مقا دلق أصول ثلاثة: أحدها يدل على عِوَج. والآخر على توافي شيئين. 
والكشر عل طر سو ف الأول اللقولاداء يأك فق الوه يعو مسنم ووعل ملقق 
ولق الإنسان: واللّقوة: الدلو التي إذا أرسلّتها في البثر وارتفعت أخرى شالت معها, 
واللّقوة: الٌقاب, سيت بها لاعوجاجها في منقارها. واللّقوة: الناقة السريعة اللّقاح. 
والأصل الآخر - اللقاء: الملاقاة وتوافي الإثنين متقابلين, ولقيته لّقوة, أي مرّة واحدة 
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"١‏ لتى 


ولقاءةه ولفيهه أيياً ولتياناً. واللمية قاين اللقادء :ولمع لوه والاضل الات 
ألقيته: نبذته إلقاءً. والشيء الطريم لَق, والأصل أنّ قوماً من العرب كانوا إذا أتوا 
البيت للطواف قالوا لا طوف في ثياب عصَّينا الله فيها فليقونهاء فيستّى ذلك اللق 

التذيب 4 / 598 ابن الأعرابي: اللّقَ: الطيور. واللّق: الأوجاع. واللّق : 
السريعات الله من سميع الحبيواق: أنو غبيوء شيك الثقاب لقر؟ لسن أشداقتها: 
قلت: واللّقوة في المرأة والناقة بفتح الام أفصح من اللّقوة. الليث: لقي فلان فلاناً لقا 
ولتياً ولّقية واحدة, وكلّ شيء استقبل شيئاً أو صادقّه فقد لقيه من الأشياء كلّها. 
واللَِّيّان: كلّ شيء يلق أحدهما صاحبه. فها لَقِيَان. وروي عن عائشة: إذا التق 
الممعانان ققد وجب الفسل + وغن ابق السكيت» لقرقد لقا ولتياداً ولنياً ولقيانة واحدة 
ولقيقى اجحدة و لقاب راسد ةوبرلا قل لناة فاشاءيو لد سيق نصيسة صرنة: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مقابلة مع ارتباط, فلابدٌ من وجود القيدين. 
جنا مفاهم التصادق والرؤية والمواجهة والتواى: قن آثار الأصل, 

وهذا المعنى يستعمل في أمر مادّي ومعنويٌ, وفي خير وشرٌ. 

وأمّا مفهوم الطرح أو النبذ أو الوضع أو الإبلاغ أو الإملاء: فإِما تستفاد من 
موارد استعمال المادّة متعدّية بتناسب تلك المواردء كما في قولنا ‏ ألقيت الشيء, أو 
القول إليه. أو عليهء أي جعلته في مقابل شيء آخرء أو مقابلاً إليه. أو عليه. فتعدية 
اللقاء يدل عل حطل اق يرق ابل كر شاريدا عن اتام شه :وعدا مع السحية: 
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لتى وف 
تم#استعماله بحرف إلى يدل على السوق والإنتهاء إليه. وبحرف على يدل على الاستعلاء 
في المقابلة. 

وفي التعبير بالنبذ والطرح: مساحة, والصحيح هو التنحية. 

وأمّا مفاهيم الاعوجاج والداء وما يقرب منها: فهي من المادّة الواويّة لا 
اليائيّة. وتدلٌ على انحراف عن الإعتدال في صحّة مزاج أو في استقامة صورة أو في 
جريان عمل. 

واللقاء مادّياً كما في: 

وإذا لقرا الذين ارا قالوا ‏ + 117 

فانطّلقا حيٌّ إذا لقياغلاماً فقتله ١8-‏ / 5. 

فإذا لقيتم الّذين كفّروا فضرب الرّقاب ‏ /ا2 / 4. 

فيتحقّق اللقاء في الأمرين المادّيّين. 

واللقاء الروحاني كما في: 

نتن كان ترجو لناقارثه فلمل غيل عاها 1171 

فإنّ لقاء الله عرّ وجل إِنما يتحصّل بالروحائيّة. 

واللقاء في عالم الآخرة -كما في: 

فذَّرْهم حقٌّ يُلاقوا يومّهم الذي فيه يُصعقون ‏ 01 / 40. 

فإنّ اللقاء بتناسب ذلك اليوم. 

ولقاء الع _كياى» 


وق شيل الديلة أقايا 2 اير 
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والأثام هو البطء والتأخير في مراحل السير إلى الكثمال. 

ولا يخنى أنّ المقابلة مع تحقّق الإرتباط يتوقّف على تحقّق التناسب والتقارب 
بين المتلاقيين إِمّا ماذياً أو معنويّاًء والإنسان له استعداد الارتباط بأ أمر من أي 
مقام وعالمء بل وله قوّة الإرتباط واستعداد اللقاء لله تعالى. 

وقد أوضحنا خصوصيّات السير والسلوك إلى لقاء الله عرّ وجل ومراحله في 
رسالة لقاء الله بما لا مزيد عليه فراجعها. 

وأنا الالقاء أر العلقة هذى باطدة أو التطحيق» م عع اشكضن مقارلاً 
مع الإرتباط . وفي الإفعال يلاحظ جهة الصدور ونسبة الفعل إلى الفاعل. وفي التفعيل 
يلاحظ جهة الوقوع ونسبة الفعل إلى المفعول. والأوّل كا في: 

فألق عَصاه, وألق الألواح» وألق في الأرض رواسيّ وكلمثّه ألقاها إلى مريم , 
ألقاه على وجهه. فألقَوا جبالهم . ستُلق عليك قولاً ثقيلاً. 

والمراد صدور هذه المقابلة والإرتباط أي جعلههما من الفاعل والنظر إلى هذه 
الجهة. 

ولَقَّاهِم تضرةً وشروراً وإِنّك لتُلَق القرآنَ من لَدّن حكيم علي , ولا يُلََّاها ِل 

فلاح فيا خية تعلق جدل اللقاء ال التقول» والك 5١‏ الال مغل 
المؤمنين والرّسول والصّابرين مقابلين ومرتبطين بالنضرة والسرورء وبالقرآنء وبأنواع 
الثواب. 


ولا تناسب هذه الموارد بتفسيرهما بالطرح أو النبذ أو غيرهما. 
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هه" 


وأمّا التلقّ: فهو لمطاوعة التلقية وأخذها وقبوهاء كما في: 

إذ يَتَلَقَ المتلقّيانِ عن المين وعن الشَّمال قَعيد  .١7 / 5٠‏ 

فتلق آدَمٌ مِن رَبّهِ كلماتٍ - ؟ / لا. 

يقال لقَاه فتلق , أي جعله مقايلاً ومرتبطاً فطاوع وأخذ ذلك الجعل وقبله. 


وأمّا الإلتقاء: إفتعال ويدلٌ على اختيار اللقاء. كما أَنّ الملاقاة مفاعلة ويدل 


وما سابك يرم الثق الجبعان  ٠‏ / 5 
قد كان لكم آية في فتّتين إلتقتا ‏ ” / .١‏ 

يراد إختيارهما الملاقاة. 

الذية يطترة الم لاقو الله 475 
ليُنْذِرَ يوم التلاق  .١6 / ١‏ 

يراد إمتعمرار اللقاء. 

ولايخق أ اللّقاء مصدر من الملاقاة وععناه. 
واللاشلات عرفا ... فاللقيات ذكرا- //ا/ ه. 


إغارة إن سرحل خا من ماعل النبار لك وهن نقام الأبلام بوالكويناء 


ودعوة الناس إلى ذكر الله عرّ وجل . وهذه المرحلة بعد مرتبة الفرقان ويشير إليها بقوله 
-قالقاركات يها حي سنا في سفن الادرانته بعد التبذيت: والتدكية: إلى أن 
يبلغ الفناء في الله. ويتخلّص عن الكدورات والشوائب النفسانية والأنائيّة - راجع 


الفرق. 
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مقا لمح: أصيل يدل على لع شيء. يقال لمح البرق والنجم حاًء إذا للمعا. 
ورأيت للحة البرق. ويقولون: لأريتك نحا باصراً. أي أمراً واضحاً. 

مصبا حت إلى الثيء لحاً من باب نفع: نظرت إليه باختلاس البصدر. وألحته 
لغة, وحته بالبصر: سوّيته إليه. ولمح البصر: امتدٌ إلى الشىء. 

صحا نمه وأَنحَه: إذا أبصره بنظر خفيف. والإسم اللّمْحة؛ وفي فلان لحة من 
أبيه. أي مَشابُ. فجمعوا على غير لفظه. وهو من النوادرء وقالوا فيه مَلايحُ من أبيه. 

لسا كح إليه يلمّح كَحاً وألمّم: اختلّس النظر. وقال بعضهم: لمم نظرء وألحه 
هوء والأُوّل أُصمٌ. الأزهري: أ حت المرأةٌ من وجهها إلماحاًء إذا أمكنت من أن تُلمح. 
واللّمحة: النظر بالعجلة. الفرّاء: كلمح بالبصر: كخّطفة بالبصر. 


30 
3 3-5 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو تجلى سريع فوريّ سواء كان في البصر أو في 
البرق أو ف تور النجم أو في محاسن إنسان. 
يقال: لح بصره وببصره: أي نظر نظر سريع خاطف إلى نقطة كالإختلاس, 
ولمح البرق: تل بسرعة. ولمح النجم: تجلى نوره كاختلاس. ولحت محاسن المرأة: 
فالأصل فيه قيدان: التجلي, السريع وفي آن. 
فظهر الفرق بينها وبين اللمع والتجلى المطلق والنظر وغيرها. 
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وما أَمرُ السّاعة إلا كَلَيْح البَصَرٍ أو هو أقربٌ - ١‏ / /الا. 
وما أَمرنا إلا واحدةٌ كَلمْح بالبصّر - 06 / 066 


الأمر هو الحكم مع الطلبء. وذكر البصر يدل على عموميّة اللّمح وعدم 
اختساصهديالهضى :وذكر كلنة أقزب يدل غل أن القسية ين هيه البرغة والقورية. 


وهذا قريب من الآية الكريمة: 

نما أمذه إذا أراد شَيْئاً أن يقولٌ لهُ كن فيكون ‏ +" / 87. 

فإنّ لمح البصر من جهة الفوريّة والسرعة: كالإرادة في قول كُن. 

وسبق أنّ المراد من الساعة: هو مرحلة الموت والإنقطاع عن العلائق الدنيويّة 
والورود إلى ماوراء عال المادّة. 


فالأمر مصدر, وفي الآية الأولى أضيف إلى المفعول. وفي الثانية إلى الفاعل, 
وهو مطلق يشمل مي الأمواز والأوامر. 


مز: 
مقا -لمز: كلمة واحدة وهي اللّمز وهو العيب, يقال: كز يلهز كَزاًء ورجل كاز 
واتاب ان عيّاب. 


مصبا -لمرّه لمزاً من ياب ضدرب: عابه, وقرأ بها السبعةء ومن ياب قتل لغة, 
وأصله الاشارة بالعين ونحجوها. 


لساد اللهن: كالشخر فى الوجه, تلمزه بفيك بكلام خف. ورجل لرَّة: يعيبك 
في وجهك. ورجل مُمَرّة: يعيبك بالغيب. وقال الزجّاج: الهُمزة اللّمزة الذي يغتاب 
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الناس ويَعُضَّهم , وكذلك قال ابن السّكّيت ولم يفرّق بينهم|. قال الكسائي: يقال: همزثه 
ولوق وطوض إذا دقف وقال قدا اطمو بواللمق واكرو واللعين والتفبى» الفيب: 
وقال اللحياق: شان انز« التقام, ويمالة تيه يلموه كرا إذا ده وشربه: 
واللمة : العيب في الوجه, وأصله الإشارة بالعين والرأس والشفة مع كلام خف. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقرب من الغمزء كا مرّ في الغمز: فإنّ الغمز 
هو إشارة إلى شيء بجفن أو حاجب أو عين في مقام التعييب والتضعيف. واللّمز 
كالغمز في المواجهة, كا أنّ ا همز هو تعييب في غير المواجهة بل بالغيب. 

وأمّا تفسير المادّة بالعيب والفيمة والدفع: فتقريئّ. 

وَيلُ لِكُلُ همزة َرَة الذي جمَعَ مالاً وعدّده  .١/5١4‏ 

ذكر الهمز أوّلاً ثم بعده اللّمر أنسب: فإنّ التعيبب بالغيب أخفٌ وأسهلء بخلاف 
التعييب مواجهة. فهو أشدٌ وأقوى., وذكر الأعيّ والأخفٌ أوَلاً. ثم“ ذكر الأخصّ 

ونا كان الباعث في الهمز واللمز: هو التعلّق بالأمور الدنيويّة واحبّة الشديدة 
بالمال واللذاك: الماذية والاضغطراتب والوحعة عن المحرورية فيا كلذ اى موا قددن 
الّذين همّروا ولمزوا بقوله ‏ الذي بمَمَ مالا وعدّده. 

ويدالٌ غل هذا المعق ما يذكر من هوارد تحقق اللموه 


ومنهم من يُلمزك فى الصَّدّقات فإن أَعطُوا منها رَضُوا 4 / 58. 
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فل آتبهم من فَضَلِهِ بخِلوا به وتو لوا... الّذِينَ يَلمِزون المطَرّعين من المؤْمنينَ 
فى الصَّدّقات -9 / 7/94. 

فاللّمر في الآيتين إِنما وقع في مورد تقسيم الصدقات وفي إعطاء المال. 

نعم إِنّ التعلق بالأمور الدتيوية يوحي شدي المثة وتربيق القايل بالشمبوات 
المادّيّة. ويُنسبي الآخرة ولذّاتهاء وينتج الإهمال في العمل بالوظائف الدينيّة والأحكام 
الإهيّة بل في الوجدائيّات أيضاًء وهم يبغضون المؤمنين المتطوّعين ويسخرون منهم. 

مضافاً إلى أنّ التعييب وتنقيص عباد الله ولا سيا في الحضور والمواجهة من 
أعظى الأعيال النييغة واهة الأخلاق الرقيلة الق تبعت عن ضفات ضوائية عتدافة: 
تعالى في هذا المعنى : 

الما النية قر لل وفيت قرم بولا تلبور] الك ول تبروا بالالداب 
اك راد 

السخر أَعحٌ مورداً # بعذه اللّمء وبعده التنابز بالألقاب: فَإنّد تصريم باللنسان 
ف التعبيب: حضوراً أو كالحضورء فإِنٌ الل تتبيت العيب وإداكه:وليس كالم 

والتعبير بقوله - أَنفسَكم: إشارة إلى أن المؤمنين إخوان وكنفس واحدة, بل 
كل فرد من الناس عبدٌ لله. والناس كلهم عباده يشتركون في العبوديّة, وفي الحظوظ 


لب 


ا 0 
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الغيءع: إذا تطلبته بيدك: ابن دريد+ اللُمين أضله باليذ ليعدف مش الشىء, 2 كثر 
رعق وال طالك مولقوسا ب واسنة !ذا منت وقالرنا وكن مان لأرين داو 
لاقم اللهام داريديه المتاعوذهب قوع إلى ال المسيشموأن اللسن والملامسة 
يكون بغير جماع. والنّاسة: الطّلِية والحاجة, ويقال: لا يمنع يد لاس . 

معنا لقه لسا مواق قل بوضدويية فض اليه بالبده ولق امر تددكناية 
عن الجباخ, ولاضنه بلامنة ولاساً: 

صحا ‏ اللمس: المسٌ باليدء وقد لَسَهِ يليسه ويلمّسهء ويكقٌ به عن الجماع. 


والإلقاس والتلمّس: الطلب مرّة بعد أخرى. وتُّي عن بيع الملامّسة, وهو أن يقول: 
إذا لمك المبيع ققد :ونب البية ينا يكذا . 


أ الأصل الواحد ف الماة: عو المثن بظاهر البدن ففيه قيدان؛ المشء. ظاهر 
البدن. 


وأَمّا المش: فهو عه من ظاهر البدن وباطنه مادّياً أو معنويّاً. 

والإلقاس: افتعال ويدلٌ على اختيار اللمس. أي طلب القاسٌ والوصول إلى 
الطلسن 

وأما اللامينة معق المقاريةامقى الساء فيو المثن بظاس البدقء والصيكة عدل 
على الاستمرارء فيكون التعبير كناية. 
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ذكن الأيدى وتقييك اللحين بها يدل عل عموعية مقهؤه اللمس» 

أولاقنيم النساة فلم دوا 507 0" 

يراد المقاربة والجماع كناية, وقد استعمل الفعل في معناه الحقيق. وريد منه 
المعنى اللازم كناية. 

راثا قيها اك ]جو دينانا القع كني قديد ا رفي 70 

يراه لس السواء الزوساق عا وراء الماقة: فإة الحق من الللكوت السفل ولا 
يتاب لمم العام اللاة ين الحسوس لنا. 

وقد مرٌ في الشهب: أنّ المراد بها في المورد: القوى الروحانيّة والأنوار الحادّة 
النافذة الصادعة المتجلية في ذلك العالمء كما أنّ المراد من الحرس: الّذين يراقبون 
الماع 

فلمسهم بظواهر أبداتم الجسمائئة الخضوضة طم ويكون المراد م السماء الملموسن 
هم: عام الملكوت العُلياء وهو عام الملائكة, فالجنّ بكونهم من الملكوت الشّفلى 
يُنعون تكويناً وخارجاً من الورود في عا الملائكة, ولا يستطيعون الصعود إليها. 

انظرونا تقتبش من نوركم قيل ارجعوا وراءكم فالقسوا نوراً فضْرٍب بيتهم 
بشور_لاه/7١.‏ 

النور هو الشدّة والكئالء وكلَّا اشتدّت مراتب النور اشتدٌ الكمالء وتقوية 
جانب النور نا يتحصّل بتضعيف أسبات الظلمة والكدورة, وهي فا من سوء 
الأخلاق والصفات النفساتئيّة ومن فساد الأعبال ومن اتّباع الشهوات. كا أنّ النوراتية 
إنما تنساً من تركية القلب. وتطهير العمل وإطاعة الرت عي وجل وتخالفة امو 
والقايلات النفسائية. 
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وا كان المقصود الأصيل هو تحقّق النور برفع الكدورات والظلمات من جهة 
تزكية الصفات وإصلاح الأعمال: عبّر في الآية بالنور ‏ فالقسوا نوراً. 

مضنافاً إلى الطيق يترلل _القفس من توركم انان أهل الثار سالوا الور 
المشهود من أهل الجنّة. وأجيبوا بقوهم - ارجعوا وّراءكم فالقسوا نوراً ‏ فإِنّ النور 
نا يتحصّل في الحياة الدّنيا بتزكية القلوب وإصلاح الأعمال. 


والقاس النور: اختيار القرب من النور ومسّه. 


مقا -24: أصله صحيح يدل على اجتاع ومضامّة. يقال: لممت شّعئه: إذا 
فبك ها كان نى خالة نشكا قرا ءبويقال صكرة تلملية أى كيه مسدير: 
وتلمونة أبظا ومع الباق اليه بالوحل اناما ذا تراث يد بوطا تف بوأنا الخو 
فقال لين فواقفة الأني :ورا هو مقاريه # رتسيو عله ويقال: أصايك من الج 
كم وذلك كلش ومن الباك: اللقهه الشعر إذا ساوو قهية الأذنيى, أ ثد قارب 
لمكي . وكتيبة مَلمومة: كثر عددها واجتمع المقنب فيها إلى المقنب . واللِمّة: النازلة 
من توازل الدنيا. فأمًا العين اللّامّة: فيقال: الأصل مُلمّة لا قُرِنت بالسامّة قيل لامّة, 
وهي التي تُصيب بالسوء. فأمًا َ: هي أداة. يقال أصلها لا. وهذه الأدوات لا قياس 
ا 


سباك للعيو يفاره الس يوه له المسفاكز كيل ندو اقل السطي قله 
يعاود. واللّمَم أيضا طرق مرن جنون يلمٌ الإنسان, من باب قتل. وهو مَلموم وبه ل 
وآلالريعل بالقوء إلاماء أنهي خلال عبوه ومتدقيل ال# اممف« إذا عرهدم و الابالذمن» 
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فعله. ولممت شّعَئه لا من باب قتل: أصلحت من حاله ما تشكّث. ولممت الشيء لَاً: 
ضممته. ولأ: تكون حرف جزمء وتكون ظرفاً وقع لوقوع غيره. 

صحا -/ اله شَعَئه أي أصلح وجمع ما تفرّق من أموره. ولّ: حرف نفي لما 
مَضى , تقول لم يفعل ذلك أي لم يكن منه فيا مضى من الزمان, وهي جازمة. قال 
سيبويه: لم نني لقولك فعّل؛ وأن ني لقولك سيفعل. ولا نني لقولك يفعل ولم يقع 
الفعل, وما نفي لقولك هو يفعل إذا كان في حال الفعلء ولا نفي لقولك قد فعّل, يقول 
الرجل قد مات فلان تقول ا ول فت ونا أصله لم أدخل عليه ما وهو يقع موقع 
لم. وقد يتغيّر معناه عن معنى لم؛ فيكون جواءا وميا ذا وقع ولمالم يقع. تقول ضربته 
ا ذهب وذ لم يذهب. وقد يختزل (يُقتطع ويحرّف) الفعل بعده تقول قاربت المكان 
ولاء ريد ونا أَدَخُلّْه ولا يجوز بعد م. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اجتاع ما تفرّق وضمّها. فهذه القيود ملحوظة 
فى المادة. 

ومن مصاديق الأصل: ل الشَّعَتْ. جمع الشعور من الرأس. تجمّع في الصخرة 
الصّلبة. وجمع الذنوب الصغائر المتفرّقة. وتجمّع في كتيبة العسكر. ونزول النوازل 
المتفرزقة منضمّة. وتمركز التوجّهات إلى نقطة وإصابتها إليها. 

الذين تتعورة كبائه الاثم والقراكق إل اللقم ‏ م رمم 

الانعاءمن الفواحقن» والفاحشة: القييم البيّن: واللم مق الفواجين ها كان 
متجمعاً من متقدقات معسكه جزتية حقٌ ينضة كل منا إلى الأشرى وتصير :من 
الفواحشء أي مصداقاً ها. 
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فهذا التجمّع والإنضام إِمُا وقع بعد العمل, ولا يحاسّب المكلّف بهذه الصغائر 
المتفكقة, إلا إذا كان الجمع والضمٌ باختياره وبسوء سريرته ونيّته» فتكون من الكبائر. 

وليس الاسساء ف الآية من كبائر الاثم قائّها غين قايلة للاسساء منباء وهكذا 
ليس اللمم بمعنى الصغيرة والقليلة ولا بمعنى المقاربة والمش وغيرها. 

وأمّا مفاهيم النزول والتصلّب والإتيان والإصلاح والإصابة والقرب والمسٌ: 
قن أقاز الأصل فق هواردةه. 

وتأكُلونَ التّراتَ أَكْلا كا 49 / 15. 

أي أكلاً بنحو الجمع من أيّ مورد ومن أيّ جزء من الأموال المتفرّقة, حقٌ 
يجمعها ويضم تلك الأجزاء ويأكلهاء من غير دقة واحتياط ورعاية تقوى وتوجّه إلى 
حلال وحرام وحقٌّ وباطل. والقراث: ما ينتقل من أحد إلى آخر من دون معاملة 
وعقد. 

وأمًا 4 ولاه مركبة من اللام الدالٌ على التثّت والتحقّقء وكلمة ما الدال على 
الننيء وانضام المفهومين يدل على النني الثابت المتحقّق الواقع. ولازم هذا المعنى هو 
الزماق الماضى. 

ولا باعتبار الشتديد والألف يدل على استمرار النق الحقّق: ويسقط الألف فى 
م للتخفيف وكثرة الإستعمال. 

وقد يستعمل ما: بعنى الذي أو الإستفهام: وذلك عند وجود القرينة الدالة 
عليه أو المفهوم من لحن الكلام. 

ومن القرائن دخول اللام المكسورة عليه, مع ثبوت الألف أو حذفها تخفيفاً - 
فيقال: 
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- نيه 5 - ع 1 2ل 5 2 2 
م تقولون مالا تفعلون, كبر مَقتا عند الله ان تقولوا مالا تفعلون  5١‏ / ؟. 


فالقرينة في صدر الآية لحوق اللام المكسورة, وفي آخرها ذكره قبل الننى ‏ ما 
لذ تفكلون: 


- 


أن : 

معاني ا حروف للدّمَان - أن: وهي من الحروف العوامل: وعملها النصب في 
الفعل خاصّة. وهي لنفى المستقبلء وإنما تتصبت لشبهها بأن من حيث اللفظ, هذا 
مذهب سيبويه. فأمًا الخليل: فذهب إلى أن أصلها لا أن إلا أن الهمزة حذفت تخفيفاً 
والألف لالتقاء الشاكنين. 


.. 
3 3 


والتحقي 
هق الكلنة وسمطوي لل القن ينا أرية يبا الدلالة إل ميد الى 
ومعديدةه أكتهرا يا عرها النون, وتحدقت الألق المخلين, ْ 
وليعلم أَنّ الام والميم والنون مشتركة في صفاتها السبعة, فالحاق واحد منها 
بالآخر يكون كالتضعيف الموجب للتأكيد والمبالغة. فكلمتا أن ول من هذه الجهة 
وعلى هذا لايبعد أن نقول: أصل ل أيضاً لا للننى الحقّ به المهم للتأكيد وللدلالة 
على التأكيد في نني الماضي . فإنّ النون قريب مخرجه من اللام, بخلاف الميم فِإِنّه 
شفويّ ويحتاج إلى الانتقال من اللسان إلى الشفة, ففيه تثبّت زائد وتحقق في النني. 


وأمّا عمل النصب في المضارع: فإنّ العمل تأثير في اللفظ وهو يتبع التأثير 
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ومن مب 


في المعنى, فالمناسب بن الماضي هو الجزم الدالٌ على القطع, كا أنّ المناسب بنقي 


59 

مقا -هب: أصل صحيح وهو ارتفاع لسان النار ثم" يقاس عليه ما يقاربه, 
من ذلك اللَهَّب: هب النارء تقول: إلتهبت إلتهاباً. وكلّ شيء إرتفع ضوؤه ولمع لمعاناً 
شديداً فأنّه يقال ذلك فيه. ويقولون للعطشان: طُبان. وهذا على جهة الاستعارة, كأنّ 
حرارة جوفه تلتهب. ويقولون: اللَهّب: الغبار الساطع؛ فإن صم فاستعارة أيضاً. 
ويقال#قرين ثليبيه ذا أثآن الغبار. 

مخاء اليو تب الثان وهو الناقياء وكفي أبو بشو اله والويف الفاة 
وتلبت, أي اتّقدت, وأهبتها: أوقدتها. واللَّهُبة: العطش. وقد ليب يلهُب لطبأ ورجل 


00-8 


فباق».وامرأة كى» واللّهبان: اثقاد النانء وكذلك اللبيب واللهاب: 
الإشتقاق 44١‏ - ومنهم بنويهب, وهم أعيفٌ العرب وأَرُجرهم للطير, واللهب: 
الشّعب الضَّيّق في أعلى الجبل, والجمع ألهاب وطُوب. وهب النار وطَيها معروف. 


وكينيا والتهامها سوا وفرس ثليبه كاله يلتهبب ف عدوه, وطبان: إسم من هذا 
اشتقاقه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ظهور اليجان وتجلّيه في أثر شدّة الغليان. 
وهذا المعنى في كلّ موضوع بحسبه. 
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لحمب ا 


ومن مصاديقه: اشتعال في النّار في أثر شدّة الحرارة. وهيجان في باطن الأعضاء 
والأحشاء في أثر شدّة العطش . وارتفاع النور وعلوّه متصاعداً. وشدّة العَدو في الفرس 
في أثر حرارة وحدّة وعصبيّة في باطنه. وحدّة في الكلام في أثر هيجان في الباطن. 

ولايخق أنّ الميجان والتحرّك إِنا يتحصّل بالحرارة» والحرارة أعبّ من المادّيٌ 
والمعنويّ, فإِنٌ ال حرارة والحركة متلازمتان. 

انطلقوا إلى ظِل ذي لات شُعَبٍ لا ظَليلٍ ولا يُغني من اللّهّب 00 انا 

قد مر البحث عن الشُعَب الثلاث في مواة للد والشعبء وأمًا أَنّالظلٌ لايغنهم 
من اللَّهَب: فإنّ ذلك الظلٌّ أمر معنو لا مادّيّء مضافاً إلى أنّ اللّهَب أيضاً أعدّ من 
تلهّبٍ نار أو تلهّب وهيجان شديد في الباطن من كثرة الإبتلاءات والوحشة, وهذا 
الاثبات |شدّعا لا عرافب من العنات الثار. 

3 بَّثْ يدا أبي هب وك نكاما فق هن مال ونا #ق مطل قار فاك ليب 
5/1١‏ 

في الآبة تصدريم بِأنّ التلهّب يكون للنارء وهذا التعبير اكد في شدّة العذاب من 
التعبير بالنار او باللهَب. 

وأمًا أبو َب: فهو عبدالعرّى بن عبدالمطلب بن هاشم , هو من عُمومة النيّ 

ض واه لبق عى خراعة وولدها دع عبد ا مطلي ففظ أبو شن وكاق: ا حول رقيل 
له أبو لهب لاله وأضابته العدسة قات فكة, وهو سارق عورال الكفية وكان ميق 
اهبو وولده: غمة وغية وتش». وكات وأئهم أء غيل فس عرب بن املك 
حمئالة الحطب وهي أخت أَبِي سفيان بن حرب. وعمّة معاوية. 

وعتبة زوج بنت رسول الله (ص) رقيّة, فأمره أب طب أن يطلّقها, وعتيبة 
زوج بنته الأخرى أمّ كلثوم وفارقها -كا في المعارف. 
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8 مث 


وفي البيضاوي: مات أبو طب بالعَدّسة بعد وَقعة بدر بأيّام معدودة, وثّرك ميّتاً 
تلاناً حق الن» 2 اسعا جروا بعض السودان هق دفتو». 

والعَدّسة: بثرة تشبه العدس تخرج في مواضع من البدن من جنس الطاعون, 
تقتل صاحبها غالباً. 
مث : 

مقا لهث: كلمة واحدة, وهي أن يدل الكلب لسانه من العطشء واللّهاث: 
عه العطشن. .وهذا إما عو قيس على نا ذكرناه مع شأ الكلب: 

غنات اللوقاه المطىء:واللؤنان«المطقاف الوق #اللراء المطعى ورهن فت 
وكاثاً. واللّهاث: حَبَ العطش. وخ الكلبٌ بالفتح: إذا أخرج لسانه من التعب 
أو النطشن ,:وكذلك الرجل إذا أعياء وقوله تعال. ب إن حمل عليه بليق: لأثلف إذا 
عاة هل الكلب تو وول هاريا» إن مركتد هد علي وكيس قدي تفلن فقيلة 
عليك ومديراً عنك؛ فيعتريه عند ذلك ما يعتريه عند العطش من إخراج اللسان. 


لسا _اللّيت والياكه يدف اا لسن ق الجزف: ابن سيده: هث الكلب ولحث 
يلهّثء فيه) هّثاً: دل لسانه من شدّة العطش والح وكذلك الطائر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يظهر من التلهّب في الباطنء في اللسان والفم؛ 
والتلوب أعة من أن يطل بالمطفن أو بالننب والأضب»ق ا حتوان كان 
ويستعمل غالباً في خصوص الكلب. والفرق بينها وبين العطّش واللّهّب والنّْم: 
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فث حا 


أن العطش : حالة يشتاق الحيوان فيها إلى الماء. 

واللَهّب: ظهور الهيجان وتحأيه ف حيوان أو غيره بعطش أو غيره. 

واللّهث: ما يظهر من الهيجان في اللسان والفم. 

وأتلعليم تبأ الذي تناه آياضا فاسع منها.. ققله ككل الكلب إن تيل 
عليه يلقت أو تتركه يَلِهِثْ - 7/17 .١‏ 

فإن الكلب إذا حملت عليه يتلهُبٍ قلبه ويتحصّل فى باطنه هيجان واضطراب 
شديد. ويظهر أثر ذلك في لسانه وفه بالصوت والتُباح أو بالدلع وإخراج اللسان, 
وإذا تركته يب في باطنه ولسانه وظاهره أيضاً هذا الهيجان والنباح, فيلهث في 
الحالتين. 

وهذا مثّل من استغرق في الهوى والأنائيّة وتعلّق بعلم أو عنوان ظاهريّ: فهو 
يدّعي لنفسه وفي نفسه مقاماً وعنواناً ويُظهر الكبر والتشخّص والتفاخر لنفسه. 
والخهانة والمعفي العيرء قبى عل كل بعال «سواء واجيقه أو أديرت عفد كالكلب 
يضطرب وينبح. 

وقد سبق في الكلب: أنّ من صفاته الشاخصة: التنازع والغرور والحخرص 
والقايل إلى الجيفة. 

ومن كان متّصفاً هذه الصفات: فهو في الحقيقة وبلحاظ الباطن كلبء وإن كان 
بصورة إنسان. فانْ شيئيّة الثىء وحقيقته بباطنه لا بظاهره ولباسه. 


وبهذا يظهر لطف التعبير والقئيل بالكلب فى الآية الكريمة. 
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7" طم 


هم 

مقا أصل صحيح يدلّ على ابتلاع شيء, ثم يقاس عليه, تقول العرب: إلتهم 
الثيء: إلتقمه. ومن هذا الباب الإلهام. كأنّه شيء ألق في الروع فالتهمه. والتهم 
الففيلّ ما ى عترم أده انتوفاه.وقرس تاق كاله يلم الأرضو» واللهي: 
الداهية. ويقولون للعظيم الكافي : الهم : ومن الباب اللُهموم: الرّجل الجواد. 

محا للف الابعااع وقد كنيد إذا اعافد والليموم دق التوق» العسريرة 
الى واللهاء: المبيقن الكتيرء كاله كل شى مه ووجل د :دين العطاد: 

مفر - الإلهام: إلقاء الشيء في الروع. ويختصٌ ذلك بما كان من جهة الله تعالى 
وجهة الملأ الأعلى, وذلك نحو ما عَْر عنه بِلَمّة المْلَكء وبالنّفث في الرّوع, كقوله (ع): 
إِنّ للمَلّك لَه وللشيطان له . وكقوله (ع): إن روح القُدس نقَّث في رَوعي. وأصله من 
التهام الشبيء وهو ابتلاعه. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ورود شيء إلى باطن ثيء وجوفه. ماديا أو 
فالمادّيّ : كما في التهام اللبن والتقام المأكول. 
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هم ا" 


ونفس وما سَوَاها فَأَهَمَها فُجورّها وتقواها قد فلح مَن رَكَاها وَكَد خاب مَن 
دَسَّاها - 9١‏ /3. 

سبق ق الطحى: أن التعبير بكلمة ها دون كلمة من + للدلالة غل مطلق ما 
يكون سبباً ووسيلة في وجوده وتحضله واعمداله, وكذلك في بناء السباء وطحى 
الأرضء وإن كانت الأسباب كلها ترجع إلى الله تعالى وهو المسيّب للأسباب. 

فيدل عليه التعبير بالبناء والطحى والتسوية. دون الإيجاد والتكوين. 

وأيضاً إنّ النظر في هذه الآيات إلى القَّسَم بهذه الموضوعات من الخلوقات, 
من جهة النظم وانعكاس النورانيّة فيهاء وبلحاظ الإشارة والتنبيه إلى عظمة هذه 
الموجوداث والتدبير فييا: 

والقجر: إنشقاق مع ظهور شيء منه, والفجور مصدر وهو يقابل التقوى, 
فالاتمتاق. يسكى بصورة الفسق والعدوان.. 

وأما الإلهام: فهو إلقاء من جانب الله المتعال وإيقاع علم في قلب إنسان أو في 
باطن غير إنسان 5 أو فى موارد معيّنة. 

وهذا غير الوحي فإِنه التلقين بأي صورة كانء بواسطة أو بغير واسطةء في 
إنسان اوضيوان اذ غيرهماء بتلقين طبيعيٌ أو غيره. 

والمراد من الإلهام في الآية الكرية: إلقاء عمل الفجور والتقوى وصراطها إلى 
النقين تكويدا وقارتا عسسويعاء فالنفس قوف و تسرخص صبراط القرض والقداسة: 
وطريق الفجور والفسوقء عرفاناً تكوينيّاً وبذاتهاء كما أنّا تعرف علماً حضوريّاً 
وعرفاناً وجدانياً كلّ ما يرتبط بذاتها وتحوّلاتها. 


ولايخق أن المراد من الأطام والويحى ما يكون مصداقاً للأصل الثابت المفهوم 
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لذ طو 


منهما لغة. ولا يصمّ التفسير بما يصطلح في العلوم والفنون الرسميّة مطلقاً في الكلمتين 
وفي غيرهماء فإنْ الاصطلاحات تَجوّزات حادثة بحدوث العلوم ‏ راجع الوحي . 


تك ليعلم أنّ نفس الإنسان من عالم ماوراء المادّة ومن عالم القدس والطهارة, 
بل ومن النفخ الِإ فيكون علمها بذاتها علياً حضوريّة وذاتها هي القداسة والطهارة 
والروحانيّة النني هي حقيقة التقوى وحاصل التقوى. ويقابلها الفجور والمخروج عنها. 

وقد أهم الله الإنسان صراط التقوى وطريق الفجورء وعرّفه كليّات كلّ من 
السبيلين الحقّ والباطلء والصلاح والفساد. والخير والشرّ, فالمفلح السعيد من سلك 
سبيل الحقّ والصلاح, والخائب الخاسر من ضلّ وانحرف عن الصراط المستقهم ‏ قد 
أفلّمَ مَن رَكَّاها. 


و: 

مقا -طو: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على شغل عن شيء بشيء. 
والآخر على نبذ شيء باليد. فالأوّل ‏ اللهو: وهو كلّ شيء شغلك عن شيء فقد 
أمهاك. ولحوتٌ من اللهو. ولهيت عن الشيء: إذا تركته لغيره. والقياس واحد وإن تغيّر 
اللفظ أدنى تغيّر. وفي الحديث -إِلَهَ عنه ‏ أي أتركه ولا تشتغل به. وقد يكقٌّ باللهو 
عن غيره ‏ لو أردنا أن نتّخِذَ لهواً ‏ قال الحسن وقتادة: أراد باللهو المرأة. وقال قوم: 
أزاديه الولدوأقا الأضل الألقر فالليوس» وهو ما يطازيجة الطالمن فق ثيه الى 
يده والجم كن ء ويذلك من النطاء كو فقيل وهو كتين اللوئ..فأخا اللهاةه فهى 
أقصى الفمء كأ نا شيّهت بثقبة الرّحى. 

مصبا ‏ اللّهو معروفء تقول أهل نجد: لوت عنه أهو ميا والأصل على 
فُعول من باب قعدء وأهل العالية: يميت عنه أَشّى من باب تعبء, ومعناه السلوان 
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طو ع 


والترك. وهوت به هواً من باب قتل: أولعت به وتلهيت به أيضاً. وأهاني الشيء : 
شغلني. واللّهاة: اللّحمة المشرفة على الحلق. 

شر اللهوهما تسل الخسام ع يفتيه رثيكه يقال طوث بكذاء ركيت عن 
كذا: اشتغلت عنه بلهوء ويعبّر عن كلّ ما به استمتاع باللهو. ومن قال أراد باللّهو 
اللرأة أو الولد؛ فمخضيض لبعض ما هوؤيتة الحياة الدنيا. وقوله _الاهية قلوثيم» أي 
شاه نعظلة نا الارفهها : واللمرهرنا تفيل بيد« الانتى خا تطرح اقية: 


30 
4. 3 


والتحق 

أن الأصل الواحد.ق الما5ة+ هو ما يكوخ. فيه ايل إليه وتلذة به من دون نظر 
إلى حصول نتيجة. وسبق في عبث: الفرق بينها وبين اللعب واللغو والباطل وغيرها 
فراجع . 

وأمًا مفاهير - الاشتغال بقىء أو عن هىء+ وترك شء وئيذه» والعيال: 
والولدء والولع, والإستمتاع: ففن آثار الأصل. 

والإلهاء: جعل شخص في طو وقايل وتلذّذ. 

وأمّا الإلهاء بمعنى القاء حبوب في الوّحىء واللّهوة واللّهية بمعنى ما يُلهى في فم 
الرحى أو ما يُعطى: والظاهر أَنّْها في الأصل من المادّة اليائيّة ث## اختلطت اللغتان, 
ونظير هذا كثير فى اللغة, ولا سما فى الأفعال الناقصة واويّة ويائيّة. 

كد هذا المع ا الباع للاتكها مو التقطاظ» ساس فق الالقام والضيت 
والاعطاء. ولا سرًا إذا كان الإلقاء والإعطاء بقصد التحقير أو بلا قصد. 


وإذا كان بلا قصد وليس له نظر إلى نتيجة: فيقرب من معن اللّهو, وإذا قلنا 
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1/4" طو 


باشتقاقها من الواويّة: فلابدٌ أن تستعمل في هذه الموارد. 

ويؤيّد ما قلنا أيضاً: ما تقول أهل العالية ‏ ليت عنه أَطّىء بمعنى الترك 
والسلوان, وظاهر القول كون الكلمة يائيّة. 

إن اللّهو قد ذكر في القرآن الكريم في موارد مختلفةة: 

١-اللّهو‏ في الحديث -كا في: 

وحن الثانى كن يشارى لاديف الشل عو سيل اله 3719 


الاشتراء 3 | و وأحده فى جريان, ومنه خد الحديث اللهو, وهو 
الأحاديث والروايات والحكايات الى يُلتذٌ منها من دون أن تكون طا نتيجة مفيدة. 


؟ -اللّهو في القلب -كما في: 

اقكب للثاس مالةب ليه قار تكد راكد وا السو 7 

القلب اللاهى هو الذي تكون أفكاره ونيّاته وما يرتبط بقلبه هواً لا تفيد فائدة 
مطلوبة ولا يلاحظ فيها غرض عقلاقُ ولا نتيجة صحيحة. 

-استعماله مع التجارة -كما في: 

وإذاوآوا قيار أد را اكوا اليا وتكركة قافا قل ماعن يهن 
اللبوومخ العجارة وال ةشير الذازقين _ 7/5 1١‏ 

التجارة عبارة عن كلّ معاملة يراد فيها الربح, وتكون جالبة من هذه الجهة, 
وعلى هذا قدّمت في صدر الآية» فإنّ النظر فيه إلى كونهم منصرفين عن رسول الله 
(ص) وإلى تركهم لهء ججاذبة التجارة واللهو. والتجارة أقوى من اللّهو لتضمّنه الربح. 
وهذا بخلاف آخر الآية الكريمة: فإنٌ النظر فيه إلى حقيقة الأمر فى كون ما عند الله 
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و مق 
خيراً من اللّهو والتجارة؛ أي خيراً من اللهو العام بل ومن التجارة الخاصّة أيضاً. 

5 - استعماله مع اللُعب: في مورد دينهم وفي مورد الحياة الدنيا. 

أما في الدّين -كما في: 

الذين اغتذوا ديكيم را ولبياً رخاتي الهياء الثانيا ‏ 17 

وذ رالذيخ اتكذوا ديكهم لعياًوكراً وغدتههم الحياةالدنيا - + / +/. 

اللَعب ما لايقصد فيه منظور مفيدء وفي الهو قيف زائكن وهو كوته موررد قله 
وتمايل» فتقدّم في الآية الأولى فإنٌ النظر فيها إلى جهة اتخاذهم الدّين هواً فيه تلذّذ 
وتمايل» بل فوق هذاء وهو كونهم لاعبين في دينهم من دون تلذَّذ وتمايل. 

وأمًا التأخير في الآآبة الثانية: فإنٌّ النظر فيها إلى انتقادهم وتأكيد الترك 


والإعراض عنهم, فالمناسب أن يذكر من حالاتهم ما هو أقبح وأبعد عن الصواب, 
وهو اللّعب الذي ليس فيه نظر إلى نتيجة ولا تلذَّذ ولا مايل فيه. 


وأثا ف الحياة دحافق» 

وما افيا الذنيا | لع ولي را 

اليا ! ناالكيا؟ الأنيا لي ةرت عه ند 
وهااهةو ايا الأنيا| ل لذ رلب 4 6 


فالآيفان الأولياق ى ريف مظلق الحياة الدثياء والمناسب ابه أن يسذكر أؤلة 
ماهو أقبح وما لا فائدة فيه بوجه, ثم يذكر اللهو الذي فيه تلذَّذ بوجه. 


والآية الثالئة في مورد مصداق الحياة الدنيا في الخارج, بقرينة قوله ‏ هذه 
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لضف لات 


واللهو فيه قيد زائد وصراحة مؤكّدة جليّة. 

وأمّا اللهو في الأموال -كما في: 

شاك اللكائر 1/1 

لا تُلِهِكُم أموالّكم ولا أولادكم عن ذكر الله 77 / 4. 

فإنّ الأموال والأولاد والتعلّق بها والإشتغال بتدبيرها وإدارتها وتكثيرها: 
يجعل صاحبها في لهو ولاهياً في هذا البرناج يعمل على تقايل شديد وتلذّذ وتعلّق بها 
من دون أن يتوجّه إلى نتيجة مفيدة حقّة. 

وعلى هذا يذكر في صفات أهل الذكر والتسبيح آية: 

رجال لا تلهيهم تجارةٌ ولا بِيعٌ عن ذكر الله وإقام الصّلوة ‏ 6؟ / /ا. 

فإنّ التجارة والبيع وإن كانا مستحبّين ومطلوبين شرعاً وغرفاً: إلا نّم 
لايجعلونه| في طريق اللهوء بأن يُعرضوا عن الذكر ويشتغلوا بهما. 

مهم دائماً يذكرون الله بقلوهم وألسنتهم ويقيمون الصلاة في أوقاتها لا 
تشغلهم تجارة ولا بيع عن التوجّه إليه والعبادة له. 


اللات : 
الكشّاف سورة النجم اللا والعرّى ومّناة: أصنام كانت لهم وهي مؤنّئات, 
فاللات كانت لثقيف بالطائف, وقيل كانت بنخلة تعبها قريش. وهي فعلة من لوى, 
لأخيد كانوا يلؤوق علييا ويعكفون العيادة» ار بيلعوون عليياكء اف يطوقون» وقرة 
الات بالتشديد. وزعموا أنه سُمِّي برجل كان يلت عنده السمن بالزيت ويطعمه 
الحاجٌّ. وعن مجاهد: كان رجل يلثّ السويق بالطائف وكانوا يعكفون على قبره 
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لات ذف 


فجعلوه وثناً. والعرّى كانت لغطفان وهي سمرة, وأصلها تأنيث الأعر. 

لسا ‏ لتّ: والللات فها زعم قوم من أهل اللغة, صّخرة كان عندها رجل يلت 
السويق للحاجٌ فل مات عُبدت. قال ابن سيده: ولا أدري ما صحّة ذلك. وكان 
الكسائ يقف على اللاه بالهاء, قول أب وإسحاق: وهذا قياس, والأجود اتّباع المصحف 
والوقوف علبها بالتاء. قال أبو منصور: وقول الكسائّ يدل على أَنّه لم يجعلها من 
الت وكان المشركون الّذين عبدوها عارضوا بإسمها إسم الله تعالى الله عن إفكهم . 

الأصنام ص ١١‏ - واللات بالطائف وهي أحدث من مّناة» وكانت صخرة 
العرب تعظمهاء وكانت في موضع منارة مسجد الطائف اليُسرى اليوم. 

فلم تزل كذلك حقٌ أسلمت ثقيف» فبعث رسول الله (ص) المغيرة بن شعبة 
فهدمها وحرّقها بالنار. 


أن الكلمة كما سبق في عدٌّ : مأخوذة من الإلاه. كما أنّ العُرّى من العزّة والنظر 
إلى جعل هذه الأصنام في قبال التوجّه والعبادة إلى الله العزيز المتعال. فعارضوا مهذه 
الأنهاء والأصتاء أسماء اله تفالء كا قال أبى متصور الأزهرية والكساق: :وسلزيد 
في منى كثير بحث في هذا الموضوع إن شاء الله تعالى. 

لَقّد رأى من آيات ربّه الكبرى. أفرأيم اللات والعُرّى ومَنوةٌ الثالثة الأخرى 
لكر الذكة وله الأ . زس إلا أنه متيضرها ادم وآباوكم.. آم للاسان ماقي 
.١195 / 69‏ 
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ل لوج 

يراد بأنَالله عر وجل يشاهّد من آياته الكبرى, وهو مشاهّد للبصائر والقلوب 
الزكيّة الصافية الطاهرة» وفىي قباله تعالى هذه الأصنام الثلاثة الَتى تُعبد عند الأعراب 
وتُدعى للحوائج. مع كونها عارية عن القدرة والقوّة والحقيقة إن هي إلا أسماء 
«ميتموها. 

نعم سمّوها بأسماء. وقالوا بالظنّ وبما تهوى أنفسهم. فكيف يصمٌ أن يعاررض 
الريك املك المدو العدية بيذ الأسماء. 

وأا الاك فيقال إثبا كلنلايى عق لبس زيند غلينا العام كا عراد.ى 3ه 
ورٌبّة للتأكيد. ويقال إِنََّا فعل ماض بمعنى نقص من اللّوت واستعمل بمعنى ليس. 
والحقّ هو القول الأوّل. 

فهذه الكلمة فق الأضل هن لا المسيية بليشس وهمل عمله؛ وإذا دخلت عل 
ظرف زمافيّ يحذف إسمه إذا كان معلوماً ويبق الخبر منصوباً. وهذا كما في: 

كم أهلكنا مِن قبلهم من قَرنِ فنادّوا ولات حينَ مَناص - 78 / 7. 

أي ول يكن الزمان زمان ملجا. 


وإذ حذف الإسم لمعلوميّته بالقرائن: زيدت التاء. وهي تدلّ على تأكيد وتثبيت, 


لوح : 
نقاا< لوس أصل ميحيخ معظكد مقارية باب اللمعاوى يقال لخم القويء يلويوء 
إذا لمح ولمع. والمصدر اللوح. ويقال: ألاح بسيفه: لمع به. وألاحَ البرق: أومض. 


واللباى الأيض, ومق البالي اكنمه لال ]ذا حوقة وسكده سق من لفن لاج دن 
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لوح 1 


ضفرف ؤمن الاب اللوس#الكسقف. واللوح الواسد من ألرام اللسفيق» وهو أيضاً 
1 عظم عريضء وسُمّي وا أنه يلوح. ومن الباب لوخ وهو اطواء بين السماء 
والأرضن. وين الْذي شد : اللوح: العطن: 

مضيا -للابع القىء يلؤيس بدأ ود لانم القجم كذلاف,وألام دلآلا.. واللوم دكل 
صفيحة من خشب وكتف إذا كتب عليه» والجمع ألواح. ولّوح الجسد: عظمه ما خلا 
قصب اليدين والرجلين وقيل ألواح الجسد كلّ عظم فيه عرض. 

مقرب الوم والعن الواح المشيمة_ و عبنا عل قات الراع وذ يوم يكن 
فيه من المنشب وقوه رفوا بق امعط نوكنس هن عدا إلا بكدريها وق 
لنا في الأخبار وهو المعبّر عنه بالكتاب في قوله _إِنٌ ذلكَ في كتاب . 


قع - الوع) لوح خشئ, لوحة. جدول. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو بدوٌ في تصفّح . ومن مصاديقه: بدوٌ السيف في 
امتداده وتصفّحه. وهكذا في البرق وفي بدوٌ بياض. وتصفّح في خشب أو عظم أو من 
ألواح السفينة إذا بدت عريضة. وظهور المهواء عريضاً. وظهور العطش في الباطن 
متضتها أو .فق الظاضر والر هه 


وأمّا التلويج : فهو جعل شيء متصفّحاً وبصورة اللوح, وإذا قيل لوّحه الشمس 
أو الحٌ: فعناه صيرورته في تأثير الحرارة متصفّحاً أي متأثّراً با حرارة وظاهراً وممتازاً 
صورته ووجهه في ائر الخرارة عل :لون وسكل خاط. 


وأمَا مفاهير - اللّمعان والإيبضاض والتحريق والإسوداد والعطش وغيرها: 
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37 لوح 


فن آثار الأصل فى مواردة: 

فنى الأصل قيدان: البدوٌء والتصمّح. ماديا أو معنويّاً. 

وكتبنا لهُ في الألواح مِن كل تَّىءِ مَوعظةً 7 / .١50‏ 

وألق الألواح وأَحَد برأس أخيه يجرٌه إليه - 0 / .١6‏ 

وسكت عن مرش القضت أخد الألراجب 15/1 

الألواح كانت صفائح صافية وفيها كلمات الله النازلة من جانب الله تعالى في 
المعارف والحقائق والأحكام. 

وأما أنّ هذه الصفائح كانت من حجر أملس أو من فارٌ أو من خشب أو من 
غيرها! وأنّ مقدارها وتعدادها وخصوصيّاتها الأخرى بأيّ كيفيّة وكمّيّة كانت: فلا 
بعد أنا كاطعا خلينا. 

والظاهر أنّ هذه الألواح كانت عبارة عن التوراة المنزلة (وفي نسختها هُدىَّ 
ورحمة) أوبعضا منهاء 

وأمّا هذه الكتب الموجودة المنتسبة إلى موسى (ع) والمسمّاة بالتوراة: فلا شك 
في أَنْها جحعولة قد سمّيت بهذه الأسماء [التكوين, الحنروج, اللاويّينء العددء التثنية ] 
الأزمنة المتأخرة مجحازاً. 

وهذه الكتب قد كتبت بعد وفاة موسى عليه السّلام, وهي في مجحاري حالات 
الب موسى وأصحابه. بل من مجاري الأمور بعد فوته. وفي آخر السفر الخامس 
(التثنية) يقول المؤلف: وكان موسى ابنَ مِئة وعشرين سنةٌ حين مات, ولم تكلّ عينه 
ولا ذهبت نضارته. فبكى بنو إسرائيل موسى ثلانين بيوماً..: وم يَقَم بعد نبي في 
إسرائيل يكل موسى الذي عرّفه الربٌ وجها لوحة. 
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لوح 41 


نعم لاتخلو هذه الأسفار عن أحكام وأخلاقيّات ومعارف عالية, إلا أنّ الغرض 
ومقصودنا كون هذه الكتب مؤْلّفة بأيدي النّاس من أتباع النيُ موسى (ع): وليست 
مُترّلة من الله المتعال قطعاً. 

بل الّذِين كَمَروا في تكذيب وال من ورائهم محميط بل هو فَُرْآنُ تحيدٌ في لو 
تحفوظ - 86 / ؟7. 

يراد الوح الروحان الثابت الحفوظ من التحوّلات والتغيّرات ومن أيدي الخنونة, 
والمراد قلب رسول الله (ص) وفؤاده الذي هو وجه الله والفاني فيه. الذي قيل فيه: 


ل 23 


ماحدّت القؤاء مارآى,, لقدرأى من اياضدرك الكيرى ‏ مه ا 

ويصمٌ أن يعبّر عنه بصفيحة علم الله عرّ وجل ومَهبطٍ وحيه وخزينة علمه 
ومختلّف ملائكته ووجه الربٌ تعالى وتبارك. 

والفرق بين اللوح والكتاب: أنّ النظر في اللوح إلى متن الصفيحة الذي يضبط 
ويكتب فيه. وفي الكتاب إلى ما يكتب ويُضبط: 

إِنّهُ أقرآن كري في كتاب فكتون - + / لالد 

والتعبير الجامع المفهوم لنا من اللوح المحفوظ : هو امحفوظيّة عند الله عرّ وجل. 
والتعبير الأدّ المتعالمي الحقّ هو ال حفوظيّة في علم الله الأزليّ الأبديّ النابت الذي 
لايعزب عنه شيء ويحيط بكلّ شيء واللهُ من ورائهم حيط . 

وفجّرنا الأرض عُيوناً فالئَقَ الماءُ على أمر قد قُدِر و مناه على ذاتٍ ألواح 
وكش تر يأعينها 51 17/7 


يراد السفينة التي تتشكّل من ألواح أي أخشاب عريضة وما يتطعن ويدفع 
جريان الماء وتمَوّجه باستحكام وربط الأجزاء بمسامير وغيرها. والدّسر الدفع 
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1 لو 


والطّعن, والدّسُّر جمع دوسار. ويصدق على كلّ ما هو كالمسامير والشرّط وغيرها. 

والتعبير بها دون السفينة: إشارة إلى أَنّها لم تكن كسفينة رسميّة كاملة قويّة 

وها أدراك عاشقة لا تبق ولاكذر لواخة البشر - 114 

قلنا إنّ الوح مصدراً بمعنى البدوٌ متصفّحاً فالسفّر تبدو هم وتظهر متصفّحة 
عريضة بشدّة وبلوغ إلى نهاية. 

والتعبير باللّوّاحة: إشارة إلى مبالغة وشدّة في تصفّح وتعردّض ويُدوّها بصورة 

وعبّر باللوّاحة دون المعترضة: فإنّ فيها مفهوم البدوٌ أيضاً. 

وقلنا إِنّ السقر هي الحرارة الشديدة بحيث توجب تغيّراً في لون أو صفة. 
فالتغيّر والتحؤل إنا يفهم منها لا من اللوّاحة. 

وأمّا انتشخاب كلمة البشّر فى الآية: فإنّه يمعنى الأنبساط والطلاقة فى الصورة 
تكويناً وهذا يناسب التغيير في قبال اللوّاحة. 


لو 

سيا لأة الرعل بالخبل يلوة لواذا بالككسر .رسكن العليةة وهو لالجا 
ولاذ بالقوم: وهى المداناة, وألاذَ لغ فيهما. ولاوّذ بهم مُلاوَذة: بمعنى طاف بهم. ولاذ 
الطريق بالدار والادً؛ اتضل. 


مقا لوذ: أصل صحيح يدل على إطافة الإنسان بالشيء مستعيذاً به ومتستراً, 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





لود و 


يقال: لاذ يلوذ لوذاً, ولادَ ِياذاً. وذلك إذا عاذ به من خوف أو طمع - يَتِسَلّلون منكم 
لواقاً - وكان المنافقون إذا أراد الوااحد متهم مفارقة ملس .سول الله (ض) لاد يغيره 
عدار #ضء وإنا قال لواذا لأثهين لأوة,.وجعل مصدره صحيخا ولو كان 
من لاد لقال لياذاً: 

صحا لاد به لوذاً ولياذً: لجأ إليه وعاذ بد واللُوذ أيضاً جاتب الجبل وما 
يُطيف به, والجمع ألواذ. ولاوذ القوم مُلاوَذة ولواذاً: أي لاذ بعضَهُم ببعض. 


أن الأضل الواحه فى الماثة: هو الحركة إلى جاتب 'فىء واللشوي به لحكل 


ويلاحظ في اللّمْء: اعتصام بشيء ليحفظ نفسه. 

وق الغو اغتصام يدم نهب موالجه لد 

ومن مصاديقه: حركة ووصول إلى جبل لغرض. ولحوق الى قوم خوفاً أو 
طمعاً فهم أو منهم. ومداناة بالشيء متستراً به أو تحصيلاً لمقصد. 

فتفسير المادّة باللّجأ أو بالعَوذ أو بمطلق المداناة أو الطوافء أو الاتتصال: تجوز 
وللتقريب. 

واللُوذ تجحّداً لحوق ودنرٌ. والإلاذة من الإفعال إلحاق النفس بشيء وإيصاله 
بت والملاوةة إسسرار اللحوق, 

قديظ الله الذين سسلارة مدك راذا فليّحذر الّذِينَ يخالفونَ عن أمره - 
غ؟!/ 3 
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1ك اول 


التسلّل هو اختيار التحصّل والخروج عن محيط أو برناج. وَاللُّواذ إستمرار 
اللحوق بشيء أو جماعة لغرض. 

يراد الّذين يخرجون عن جماعة المسلمين وعن تحت برناي الدين ومقرّراته, 
ويلحقون بالّذين يخالفون المسلمين لغرض. 

والتعبير بالتسلّل: للدلالة على أنَّ خروجهم باختيار وقصد منهم, فإنّ التفقل 
يدل على الاختيار. وباللُواذ: للدلالة على أن لحوقهم واتّصاهم يكون مستمراً؛ فإنّ 
القافلة ينال غيل الاسعم رار واللواك تضدر من الفاعلة, 

والفرق بين التسلّل والخروج: أن السّلْة هو تحصّل با خروج عن برنائ؛ وليس 
النظر فيه إلى حركة من مبداً. والخروج: هو بروز عن تقطة مادّياً أو معنويّاً وحركة 
إلى نقطة أخرى. 

والحركة إلى نقطة واللحوق بها في الاية عا يستفاد من اللُواذء وأمًا التسذل 
فيدلٌ على جرّد التحصّل والخروج من شيء. 


لوط 

مقا - لوط كلمة تدل على اللضوقء يقال: لاط الغىء يقلى, إذا اصق: 

مصبا ‏ لاط الرجل يلوط لواطةًء هكذا ذكره الفارابي: فعل الفاحشة كما فعلها 
قوم لوط النّ (ع). ولاط بالشيء: لصق. 

مفر ‏ لوط: إسم علمء واشتقاقه من لاط الشيء بقلبي لوطأ ولّيطاً. وفي الحديث: 
الولد ألوط. أي ألصق بالكبد. ولطت الحوض بالطين: ملّطته به. وقوهم تلوّط فلان 
إذا تعاطّى فعل قوم لوط: فن طريق الإشتقاقء فإنّه اشتقّ من لفظ لوط الناهي عن 
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لوط »> 
ذلك لا من لفظ المتعاطين. 


لبسايتو لوطه انم الب (ع). ولاط الرجل لواطاً ولاوّط. أي عمل عمل قوم 
لوط . قال الليث: لوط كان نبيّاً بعئه الله إلى قومه فكذَّبوه وأحدثوا ماأحدثواء فاشتقٌ 
الناس من إسمه فعلاً لمن فعّل فعل قومه. ولوط: إسم ينصرف مع العجمة والتعريف 
وكذلك نوح, لأنّ الاسم على ثلاثة أحرف أوسطه ساكن, فقاومت خفّته أحدّ 
السببين, وكذلك القياس في هند ودعد. إلا أئّْهم لم يلزموا الصرف في المؤنّث وخيّروك. 


التكوين أصحاح ١‏ -وعاش ناحورٌ بعدما ولد تارّح مئدَ وتسع عَشْرَة سئة: 
وولّد بنينَ وبناتٍ. وعاش تار سَبعين سنة وولد أبرام وناحورٌ وهاران؛ وولّد هارانٌ 
لوطاً. ومات هارانٌ قبل تارح أبيه في أرض ميلاده في أور الكلدانئين... وأخذ تارحٌ 
أبرام إبنه ولوطٌ بن هاران ابن إبنه وساراي كنّته امرأةً إبرام إبنهء فخرجوا معاً من أور 
الكلدائيين ليذهبوا إلى أرض كنعان فأتوا إلى حاران؛ وكانت أَيّام تارح مئتين و حمس 
سنين ومات. 

أصحاع: ؟١-‏ فذحب أبرام وهب معد لوط وكآن أبرام اق نين وسيعين 
سنة لا خرج من حاران. 

أضحام ةاتقساء الللاكان إل سدوة ضداة وكان لوط خالساً .ياب 
سَدومٌ فلا رآهما لوط قام لاستقباهما... وقبلم! اضطجعا أحاط بالبيت رجالٌ المدينة 
رجال سدوم... فنادّوا لوطاً وقالوا أين الرجلان اللذان دخلا إليك... وصعد لوط من 
صوغّر وسكن في الجبل وإينتاه معه ‏ راجع بقيّة الجريان تجد أمراً عجباً يُشعر بضعف 
مطاوي هذا السفر (التوراة الجعول). 


المروج ١‏ 517 - وأرسل الله لوطا إلى سَدومٌَ وقراها المنمس وهي صبغة 
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0 لوعل 


وعمرة وأدماء وصبوغ وبالع, وإِنَّ قوم لوط هم أصحاب المؤتفكة. وهذا الاسم 
مشتقٌ من الإفك وهو الكذب, وهذه بلاد بين تخوم الشام والحجاز مما يلي الأردن 
وبلاد فلسطين. إلا أنّ ذلك في حيّز الشام, وهي مبقاة الى وقتنا هذاء فأقام فيهم 
لوط يضعاً وعشرين سنة يدعوهم إلى الله قلم يؤهنوا. 

قع - الوط) غللاق» عطاف 

قع - (لاط) لفٌّ. غَطَىء أخى. 

فرهنك تطبيق - لوط - عبري, سرياني - بيغمبر شهر سدوم. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اللفٌّ في اللصوق, واللغة مأخوذة من العبريّة. 

وهذا النّ المفرّه الجليل قد وصفه في التكوين بعد جريانات تاريخيّة بشعرب 
الخمر والفحشاء والشّكر_التكوين .5١ /١9‏ 

وأا القرآن المجيد فترى في تعريفه ما نروي إجمالاً: 

١‏ وإنّ لوطا منَ اْْرمَلِين: قد عدّ في عداد المرسلين, إلياس ويونس 
وغيرهم, وفي آخر السورة يقول تعالى: 

وفالااعل الرقلية و حا 

7 - وقد فضّله الله على العالمين : وقد عدّه في عداد إسماعيل عيل واليسَع ويونس: 

وإسماعيل واليّسّعٌ ويونس ولُوطاً وكا َضّلنا عَلى العالمين -5 / 81. 

#ادقد جاءه اللأشّل+ قد أنولت عليه الملامكة: 
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لوط 1" 


وكاجافت كنا أوطأبِيءَ بهم وضاق بهم - /ملا. 
أن جاءث د شلنا لوطا 94؟ / “م. 
فهومق الآنياء الذيق ثولت علي الملكة: 
َإِنه قد أرسل إلى قوم وأمر بالابلاغ: 
ولوطاًإذ قال لقومه إِنّكُم لتأتون الفاحشة ما سبقكم ببامن أحد - 4؟/18؟. 
-إِنْه قد أوت الحكم والعلم: قد عدّ في رديف الأنبياء الّذين أوتوا الحكم 


والعلم : 


وقوطا داشا رعلا ا 671 
1 تكذيب قوم لوط: 


كذيت قر لوط المرشلين [ة قا ل أخوق لوط الا ون إى كم رسول 
أميق تر 5 


١‏ هلاك القوم ونزول العذاب: 

أَمُْطَرنا عليهم مَطراً فساء مَطَرُالمنَذّ رين مار 

فأخذتهم الصّيحةٌ مشر قين فجلنا عالءها سافلها وأمطّرنا عليهم حجارة مِن 
سجيل - ١6‏ / 1/. 

8 ناته مع أهله: فنجّاه الله وأهله إلا امرأته: 

فنجّيناه وأهلّه أجمعين إلا عَجوزاً في الغابرين ‏ 51 / .17٠١‏ 

فيظهر من هذه الآيات الكرهة وعنا تقلنا عى الفكوية امون 


- أن لوطأ كان ابن أخي ابيز إبراهيم (ع): فيكون نسبه مأخوذاً من سفر 
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14 لوم 
التكوين: لوط بن هارانَ بن تارّحَ بن ناحور بن سَروجٌ بن رَعُوَ بن فال بن عابر بن 
شال بن أرفكشادَ بن سام بن نوح عليه السّلام. وقلنا إِنّ هاران أخو إبراهيم النَىّ 
(ع). 

؟ -إِنّ لوطاً سكن بلدة سَدوم في السنوات الأخيرة من حياته, وهي في جانب 
بحر لوط من الأردن جنوباً أو ثمالاً من البحرء وهي تعدّ من مدائن قوم لوط ومن 
المؤتفكات الْتي انقلبت بالبلاء. وبحر لوط في جنوب بحر المت قريباً منه. وسمّي بإسم 
لوط النّ (ع) 

٠“‏ هذه المدائن كانت في الجنوب من الأردن, قريبة من طريق المسافر من 
عََان إلى الحجاز, وهي انقلبت ول يبق منها أثر. 

إن أمرأة لوط كانت في باطنها مخالفة لزوجهاء ومتعلقة بالقوم ومتايلة 

إلببم» وهذا القايل القلى أوجب هلاكهاء وإن كانث من أهل بيت البوة فال 
الإنسان مع من أحبّه. 


لوم : 

مقا لوم: كلمتان تدلّ إحداهما على العَتب والعذل. والأخرى على الابطاء. 
فالأول _اللُوم وهو العَذلء تقول؛ له لوماًء والرجل ملوم: وال ؛ الذي يستحق 
اللوض:واللوناء: الملامة ورشغل أوبة يلوم الناشدوالكلية الأخرى بالعلوف رفو 
القكّث. ويقال: إِنّ اللّامَة: الأمر يلام عليه الإنسان. 

مصبا - لامّه لُوماً من باب قال: عذَّلهء فهو مَلوم على النقص والفاعل لاثم, 
والجمع لَوّم وألامّه لغة. فهو مُلام. والفاعل ملي . والإسم الملامة. والجمع مّلاوم. 
واللّامة مثل الملامة. وألامَ الرجل إلامد: فعل ما يستحقٌّ عليه اللُوم. وتلوّم تلوّماً: 
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قَكْث. ولؤم بضم الهمزة لَوْمآ فهو لئيم: ضدّ الكرم. 

الفروق 91" الفرق بين الدمٌ واللُوم: الوم هو تنبيه الفاعل على موقع 
الضرر في فعله وتهجين طريقته فيه. وقد يكون اللُوم على الفعل الحسن كاللّوم على 
السخاء. والذمٌ لايكون إلا على القبيح. واللّوم أيضاً يواجّه به المَلومُ, والذمٌ قد يواجّه 
به المذموم ويكون دونهء تقول حمدت هذا الطعام أو ذممته. 

والفرق بين العتاب واللّوم: أنّ العتاب هو الخطاب على تضييع حقوق المودّة 
والصداقة في الإخلال بالزيارة وترك المعونة وما يشاكل ذلكء ولايكون العتاب إلا 
من له مَواتٌ يِثّ بهاء فهو مفارق للُوم مفارقة بيّنة. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انتقاد عن حالة أو عمل واقع مشافهة, وإن 
كان في الواقع حسّناً إلا نه بنظر المنتقد غير صالح وعلى خلاف صلاح العامل. 

ففيه قيدان: انتقاد مطلقء وفى المشافهة . 

وقريب منها ماذة العذل, دون العتاب والذمُ. 

وأَمّا التلوّم: فهو تفعّل بمعنى أخذ اللوم ومطاوعته. وهذا معنى القكّثء فإنٌ 
أخذ اللُوم وقبوله يلازم التوقف في العمل الذي يلام عليه وهو التلبّث والقكّث 
والانطاد, 

تجاهدون فى سبيل الله ولا يخافون لومة لأث ‏ ه /81. 

وقال الشّيطان لا قُضي ... إلا أن دَعوتكم فاستجبتم لي فلا تلوموني ولُوموا 


أنفسَكم ما أنا بُضْرِخكم - /١4‏ ؟5. 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 
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قالّت فذْلِكُنَ الذي مني فيه ولقد راودثُه - ١١‏ ام 
أي ولا يخافون في مجاهداتهم الإميّة وأعماهم انتقادَ مَن ينتقذ أعماهّم, ولا 
يتوجّهون إلى غايل الناس وتخالفهم. 
ويقول الشيطان لم يتحقّق من جانبي إلا أن دعوتكم, والدعوة في طول الحياة 
يواجهها الأسان هن علق الجهات» روحافيه وسيطاقة وليست عق السلط 
والنفوذ والعلّيّة. فلوموا أنفسكم بأنكم إخترتم الدعوة الباطلة, وأعرضتم عن الداعي 
الحقٌّ. 


لا أقيمٌ بيوم القيامة ولا أقيح بِالنفْس اللّوّامة ‏ 10 / ؟. 

أقسم الله تعالمى يبوم القيامة وبالنفس اللّوّامة بصورة الننق تعظياً وتجليلاً لهما: 
فإنّ القيامة هي نتيجة الحياة ويوم فيه تتجلى آثار جميع الأعمال والحركات في طول 
العيش ء وإذا قاربت الحياة بمراقبة النفس وانتقادها ولّومها دائًاً ما يتراءى من التقصير 
في العمل, فيكون الإنسان سعيداًء ويتحصّل كال الخير والسعادة. 

فأقبل بعضهم على بعض يّتلاوّمون - 58 / .7١‏ 

التلاوم يدل على طّوع وأخذ بالملاوّمة. وهو مفاعلة ويدلٌ على استمرار في 
اللوم. وهذا في مورد نزول البلاء على حرثهم. 

فأخذناه وجُنودَه فنبذناهم في الي وهو ملم - .4١٠ / 0١‏ 

إن يوش كن المركليةى #التقمه الخريك وهر كلى ‏ بن /11 

الإلامة: إفعال ويلاحظ فيه قيام الفعل بالفاعل, فالنظر فيه إلى جهة الصدور 
ولا نظر فيه إلى جهة الوقوع. وعلى هذا يقال: هو تعالى: المبداً اجيب المعرّ الحيي 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





لون 1" 


المميتء فالنظر فيها إلى قيام هذه الأفعال والصفات به وصدورها منه من حيث هي 
من دون نظر إلى جهة التعلّق والوقوع. 

الله أيضاً من يقوم الوم به وبتصف بهذه الصفة من حيث قيامها به, فهو 
يلوم نفسه وأىّ شيء يتعلق بنفسه وبرناح افو فكأنٌ من شأنه ومن صفته ذلك 
فإنّه يتوجّه إلى قبايم أعماله وبطلان فكره وبرناجه. 

وإذا جعلناه للتعدية: فيكون المعنى جعل الآخر لاماً. بأن يعمل عملاً يوجب 
ملوميّته من جانب اللائمين, وإلى هذا المعنى يرجع ما يقال: إِنّ ألامَ بمعنى أنى ما يلام 
غلية؛ أو ضار كا لكفة: 


لون : 

مصبا ‏ اللون: صفة الجسد من البياض والسواد والحمرة وغير ذلك فيقال: 
لونه أحمرء والجمع ألوان» وتلوّن فلان: اختلفت أخلاقه. واللّون جنس من القر. قال 
بعضهم: وأهل المدينة يسمّون النخل كله الألوان ما خلا البرني والعجوة. 

مقا لون: كلمة واحدة وهي سّحنة الشيء (أي هيئة الشيء ولينه)؛ من ذلك 
اللّونَُون الشيء كالحمرة والسواد. ويقال تلوّن فلان: اختلفت أخلاقه. واللون: 
حسن مق القر وليف التعلةه رأصل الناوقييا زأن - عا تومن ين 

ضحا -اللّون؛ هيقة كالسواد والحمرة. ولونته فتلون. واللّون التوع:وفلان 
كلوق إذا كان لا يليت نعل كلق والعذ, ولوق القسن علوينا إذا يدا فيه اتن النضيع 
واللونة الكل موس ضري دن الدكل فال العم والعدقه ليشولكي 1 الكقه 
داقيليا اقليت الواو ياك والجمع زين. 
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0" لون 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو ما يتراءى من ظواهر الأجسام أَوّلاً بحاسّة 
باضيرة ظاهرثة أو فون وهويى القففات المدورسة, #الآلوان المسوسة 3 
الأجسام, والألوان المعنويّة في المعنويّات, ويعبّر عنها بالأنواع أو بالأخلاق الباطنيّة. 

وإطلاق اللون على جنس من القر: باعتبار حصول اللُون وبدوّه فيه من 
النضج. ويدلٌ عليه قولهم: لوّن البُسرء وكذا إطلاقهم اللونة واللينة على بناء النوع 
على نوع من النخل. 

والتلوّن تفعّل بمعنى أخذ اللون والمطاوعة فيه. وهذا المعنى يصدق غالباً في 
الألوان المعتوثة المسحولة. 

قالوا ادعٌ لنا رَبَّكَ يُبِبْنْ ناما لَوْمها قال إِنّهُ يَقُولَ إِمْها بَقَرَةصَفِراءُ فاقعٌ - ” / 
6. 

هذا في الألوان الحمسوسة,. ويجاب عن سؤال عن اللّون أن لونها صفراء. 
فيفسّر اللُون بالتطبيق على ما هو معروف في الخارج وقيل: صفراء فاقع . 

فأخرجنا به قُراتٍ مُختلفاً ألوائها ‏ 0" / /9. 

وفاءيا كرف الأرض يلها ألوالى 1/5 

الألوان في الآيتين مطلقة تشمل ألواناً حسوسة ظاهريّة وألواناً باطنيّة من 
يله اللواذ واللعوم والخوافة وسائر التسضبومكاك سواء كانه عسوينة ضور 
الباضمرة أو عتراشن باطقة: كرا ق الآنار والخراضق المسحطلة مفنا: 

ومن لجال جُدَهييضٌ وحُعد محف ألوائها - 80 / /1. 


أي خطوط داخليّة وذخائر معدتئة عظيمة بيض وجمرء ومختلفة من جهة 
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لوى رلك 


الموادٌ والجنس والنوع أيضاً. 

ومن آياسه كلق الكتنوات والأوش واعتلاق السك والواكم - +/ 
7 

ومن الأمور لني يوصّل بها إلى الله القادر العالم المدبّر الحكيم على الاطلاق: 
تكوين السّماوات والأرض مع تدبيرها ونظمهاء واختلاف الألسنة من جهة اللغات 
واللهجات الختلفة. واختلاف الألوان الظاهريّة ا حسوسة والباطنيّة بالنوع والصفات. 

وأمّا الأسباب والعلل الظاهريّة: فهي كلّها تحت إرادة الله العزيز الحكيرء وهو 
مسبّب الأسباب وبيده أزمّة الأمور ويده فوق الأيدي وبتدبيره يتحقّق جميع الأمور 
والوقايع. 

وأيضاً إن الأسياب في أنفسها لا شعور ولا اختيار ولا عقل ها حق قير 
اختيار ما هو الأصلح والحقٌ والخيرء وتُديّر نظا وعدلاً وما هو أحسن في النظام 
العالميئ . 

ومن ذلك العلل والأسباب النحل: قال تعالى: 

وأوحَى رَبَكَ إلى النّحل... يَخرجٌ من يُطونها شَرابٌ مختلفٌ ألوانّه ١‏ / 16. 

أي تختلف ألوانه الظاهريّة بالبياض والسواد والصفرة. وألوانه الباطنيّة 
بالتلوّن والتنوّع. 


لوي: 
مهيا - نواه يذو لنا مق ياتا برهن ولتانا ايض عطلد. ولوية الحيل والية لياه 


فتلته. ولوق رأسة.ويرأسهة: أمالة. وقد عل فعى الاعراض. ومة للا يلوي على 
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9" لوى 


5 أي لايق ولك يط والميضحيد هيت بف بولواء اميس اغائت وسودوه 
الراية» والجمع ألوية. 

مقا -لوى: أصل صحيح يدلّ على إمالة للشيء. يقال: لوى يده يلويها. ولوى 
برأسه: أماله. واللّوِيٌ: ماذبلَ من البقل, وسْمٌي لوي لأنّه إذا ذبلٌ التتوى ومال. واللُوى 
معروف, وم لأنّه يُلوَى على رمحه. واللّويّة: ما دّخر من طعام لغير الحاضرين, 
كاله أميل عتيم إل عيزهو ب ولوق بالفىءه إذا أشاريد كاليد وتوهبوالوض بالشن .” 
ذهب يف وكا له أماله إلى فقهه. والألوى+الريجل السب المتفرةء 'لأيرال كذلافه كانه 
بالهى اللكلياء إن ارصاق لقان الأركي العم من النياي كاثبا سالشعن 
نمج الماء. ولِوّى الرمل: مُنَقَطعَهء ويقولون: أكثرت من الح واللي. فالحيّ : الواضح 
من الكلام, والل: الذي لا يمتدى له. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق الفتل سواء كان في نفس الشيء أو 
بالنسبة إلى غيره. 

والفرق بينها وبين الفتل والطوي والحوي والثني : 

أن القتل: لي >خصوص بنفس الشيء في نفسه وفي جهة الطول. 

والطّوي: جمع شيء في قبال النشر والبسط لا مطلقاً. 

والحوي: جمع باشتال وانضمام واستيلاء. 

والثني : هو الإنعطاف والصرف. 


هذا في الواويّ واليا أي في العين وفي اللام» فيقال: لَوَى: وأمّا اللو مضاعفاً 
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لوى لك 
واويّاً: فهو بمعنى الخالفة والجحود. وهو من باب سمع, ويقلب واو اللام ياء لكسر 
ماقبله. وقد اختلطت اللغتان لفظاً ومعنى. 

وإنّ منهم لفريقاً يَلوُون ألسئّتهم بالكتاب لتَحسبوهُ من الككتاب ‏ 5 /1/4. 

وإذا قيل طم تَعالُوا يستغفرُ لكم شيل الله لوا رُءوسَهُم - 51 / 6. 

أي يفتلونها ويميلونها في كلمات الكتاب تحريفاً لا عن أصوها أو يميلونها إلى 
كلمات وجملات ليست من الكتابء فلا يتلفظون بما هو الصحيح الحقٌ الوارد منه. 

وإذا قيل هم تعالوا إلى حضر من رسول الله وتوبوا عن النفاق والخلاف حقٌ 
يستغفر لكم: لوّوا رؤوسّهم. 

والتعبير بالتلوية: فإنّ التفعيل يلاحظ فيه النظر إلى جهة الوقوع والتعلّق 
بالمفعول, وهو الرؤؤوس. 

وأمّا التعبير بالرؤوس دون الجانب وغيره: فإنٌّ الرأس فيه القوى المفكّرة 
والمتخيّلة والعاقلة. وهذا يناسب الإقبال إلى رسول الله وطلب الدعاء واطداية منه. 

وأما التلوّي المطلق ‏ فكما في: 

كونوا قَرٌامين بالقسط شهداء لله ولو على أنفسكم... وإن تَلوُوا أو تُعرضوا 
قاو لكان نا لون ظييرا- غ ع3 

أي وإن ن يفتتلوأ رؤوسهم الستحيي وجوانبتهم بأىّ شكل يكون . والاعراض 
أشدٌ من التلويء فإنّه إدبار بجميع الظواهر والباطن. 


م هاذوا يحرُونَ و دي ويقولون © ب اد 
1 
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الآية الكرمة تتعلّق بعلاء اليهود (أوتوا نصيباًمن الكتاب). والتحريف راجع 
إلى ما في كتابهم مما يتعلّق برسول الله (ص) وأحكام الإسلام, والمراد من المواضع 
هذه اللوارف 

والمراد من قوطم معنا وعصّينا: مع ما هو الحقٌ الواقع من غير تحريف. من 
رسول الله أومن العلباء والأولياء والأهبان #*الغضيان بالتحريق وخالنة الحئ. 

والمراد من قوهم واسمع غير مسمّع: سماع رسول الله (ص) هذا القول والإعتراف 
مني لا اكه وخفلته عند كا له ل سمعة» وكا ثبع ل تسيفوه ذا الفضنياق والقول, 

ا ال ات ودر باج راض عبهم رسول الله ويراقهم ويحفظهم 

وقوهم ليَا بألسنتهم : إشارة إلى أَنّ هذا الطلب والتوقّع منهم لم يكن عن صميم 
قلب وعلاقة باطنيّة. بل بالتواء اللسان وطعناً بالحقائق وفي مقام التديّنء فإِنّ الدين 
هو الإنقياد والخضوع في قبال برناح معين, وإِنْهم لا يريدون التديّن. 

وقوله مال دولر الث قالوا لكان حيرا فو 

أي الأنسب في مقام مخاطبة رسول الله (ص) أن يبدّل لفظ عصينا بكلمة 
أطعناء ويحذف لفظ غير مسمّع, ويبدّل لفظ راعنا بكلمة أنظرنا. 

فإنّ من وظائف النيّ (ص:: التوجّه والنظر إلى الأعمال والآداب وبيان الخطأً 
والصواب. لا إدامة الحفظ والرعاية والتولي. 

إِنّ الل يقابله الإستقامة والإعتدال, فهو ما فيه ميل عن الإستقامة ونمحو 
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شرح الكافية - حروف الشروط: إن ولوء فإن: للاستقبال وإن دخل على 
الماضي , ولّو عكسه: يعني للماضي وإن دخل في المستقبل ‏ نحو أو ضربتَ ضربتٌ» 
ولّو تَخدرب أضرب. أي لو وقع منك ضربي في الماضي فقد وقع مي ضربك أيضاً 
كليات 185 - لو: أو وليث نلاقيان فى معى التندير» وقاعدة لو أنها إذا 
دخلت على ثبوتين كانا منفيّين, تقول لو جاءني لأكرمته فها جاءني ولا أكرمته. وعلى 
نفيين كانا ثبوتين. وعلى نني وثبوت كان النفي ثبوتاً والثبوت نفياًء تقول لو لم يؤمن 


و عدن اسم 
اريق دمهء فالتقدير انه امَن وم يرق دمه. 


معاني الحروف ٠١١‏ - لو: من الحروف الوامل (في قبال العوامل) وفيه معنى 
الشرطء ومعناها إمتناع الثنبيء لامتناع غيره. ولا يليها إلا الفعل مظهراً أو مضمراً. 
وكا عدف الجواب» قر وأو ا قرانا مبرفيد فيان أي لكان هذا القرآن. 
وتقديره: لو كان أنّ قرآناً» أو لو وقع أنّ قراناً. ونا لم تعمل لو وفيها معنى الشرط 
نخالفتها حروف الشرط.ء وذلك أَنْها لا تردٌ الماضى مستقبلاً. 

مغني اللبيب ‏ لو: على خمسة أُوجُه, أحدها لو المستعملة في نحو لو جاءني 
أكرضه وتفيد (أي فى.هذا المورد) ثلانة أمور: أحدها القرطية: أعى عقد السببية 
والمسببيّة بين الجملتين بعدها. والثاني تفيد الشرطية بالزمن الماضي . الثالث الإمتناع. 
وثانيها أن تكون. عرق شرط ق المستقبل إلا أنه لآ تجوم. وثالتها -آن تكون حرفاً 
مصدريّاً بمنزلة أن, نحو وَدٌوا لو تُدْهِنُ . والرابع أن تكون للتمئي, نحو فلو أن لنا كرّة. 
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0 لولا 


والخامس أن تكون للعرض. 


أن الكلمة في الأصل للشرط والتعليق في الماضي. وأمّا الإمتناع: فيستفاد من 
الإشتراط والتعليق في الماضي . 

وأمّا الإستقبال والمصدريّة والقَيّ والعرض: فِإِنما تستفاد هذه المعاني من لحن 
الكلام ومن خصوصية التعبير والتلقّظ . 


كا أنّ الجزم إنما يحصل من جزم وقطع وجدّ في المعنى, وإذا فقد الجدٌ في 
الاشتراط يتأثّر اللفظ بالمجزومية. 


لولا : 

معاني الحروف ١١7‏ وهي من الحروف الوامل وقد ذكر أَنّْا مركبة من لو, 
ولا. وها موضعان: أحدها أن تكون تحضيضاً _-آولا أكرمت زيداً أي مَلَا. والثاني- 
أن تكون لأمشاع العىء لويعوه :غيرء _لولة ويد لأكرستك أفؤيد يرطع بالابتداءء 
والفير لوف أي لوالا زيد بالضرة أوعندك وما أهيه ذلك هذا مدهب سببوية: 


وقولك لأكرمتك جواب لولا وليس من زيد في شيء. 

كليّات ١88‏ -لولا: لو في الأصل لامتناع الشيء لامتناع غيره, وإذا دخل 
غل لا أفاد إثياتاء وهو إمساع العىء لوجوه غيرة: 

نقق اللبيب:-لولا دعل أريعة اورجه احدها ‏ أو مدخكل عل عيلة اميد 
ففعليّة, لربط امتناع الثانية بوجود الأولى نحو لّولا زيد لأكرمتّك. والثاني - أن يكون 
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للتحضيض والعرضء فتختصٌ بالمضارع أو ما في تأويله. والتحضيض طلب بحت 
وإزعاج؛ والععرض طلب بلين وتأدّب. والثالث أن تكون للتوبيخ والتنديم فتختصٌ 
بالماضي, و لولة جاؤوا عليه بأريعة قوداء, والرابع ‏ الإستفهام. نحو لولا أَخَرْتي 
إلى أَجَلِ قريب. 


فحرف لو داخل على النفي» ويدلٌ على امتناع المنق؛ فيكون مثتاً. 
وأمّا مفاهيم التحضيض والعرض والتوبيخ والتنديم والإستفهام: فإئما تستفاد 
والكلمات. فإنٌ الألفاظ والجملات مظاهر للمعاني, وتختلف باختلافها. 


لبيك 

نقد ليه كلتاق لاسفاسان: إحداها الليت: صفحة العق .وهنا لينان. 
والألخرى الليكه وهو النقص + رقال: لالد ليده تنه لا تاقككر من أعيالكو .. 
والليف الشرق» يقال اكه بانس وليك كلمة ان . 

بصباء ليت حرق قن تقول ليت ؤيداً فاق إذا تيت خبايه :رصب 
الجزءين بها معاً لغة, فيقال: ليت زيداً قائًاً. وبعضهم يحكي اللغة في جميع بابها. وفي 
الشادً ‏ إِنَا من الجرمين منتقمين. وهو مؤوّلء والتقدير - ليت زيداً كان قائًاًء ونا 


مفر ‏ ليت: يقال: لاته عن كذا يليته: صرفه عنه ونقصه عدا له ليها - 
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لايلذكو: أي لا ينقضكم من أعبالكم: لانت وألات عق تقض. وأصلة :رد الليث: 
أي صفحة العنق. وليت: طمعٌ وقرنٌ - يا لني كُنتُ ثراباً. 


أن الأصل الواحد ف المادّة: هو الصرف عن الإعتدال والإستقامة إلى جانب 
النقض والمضيفة. 

ومن مصاديقه: النقص في الحّ. كتّان ما عُمل. الحبس بغير عدالة. والصعرف 

وأمّا صفحة العنق: فإئّما تنصرف في مورد انصراف الوجه إلى جانب يمينا أو 
سار فجعل المكسور 5 هاء كالجبر. 

ثم إِنّ اللوت واويّاً والليت يائياً يشتركان في المعاني المذكورة. إلا أن في اليائيّ 
اتكساراً ؤاتداً واتصعرافاً شديداً. 

وسيق ف الألكه أن الألك .والليت ينها إففاق اكبر »معان مانن 
مرجعها إلى النقص ال مخصوص . 

والّذِينَ آمَنُوا واتَبعَتهم ذريّتهُم ... وما ألتناهم من عَملِهم من شيء - 07 / 

"١ 
هدم الكلئة انان الح هوا رمع للخم نريدا بن ات اللاقها لب و اطق‎ 
قالت الأغراب آمَثا قل 1 تومئُوا... وإن تطيكوا الله ورّسوله لا يلتكم من‎ 

امالك وكا 1 17 
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ليك انم 


أي لاايصرف شيئاً من أععالكم إلى جهة النقص والإنكسار, ولا يُضيع من 
أغيالكم تقنيتا. 

فنن يعمل مِتْقالَ در حي يَرّه. 

وأمًا لَيتَ: فهو من الحروف المشبهة بالفعل, ويوجد نيا وطمعاً في مدخوله, 
فإنّ الحرف ما أوجد معن في غيره. بخلاف الإسمء فإنّهِ يحكي عن المعنى ويكون 
إحضار المعنى بمنزلة إحضار المسمّى في الخارج. 

فالقئ إذا لوحظ بعناه الإسمي : فهو يُّنِىَ عن مسمّاه ويحكي عنه من حيث هو 
عل و الإستقلال. وإذا لوحظ بمعناه الحرف: فيكون ليت مثلاً آلة لإيجاد المعنى 
وإنشائه فى مدغوله. 

وسبق في لعلّ: أنّ النصب بهذه الحروف فإئَّها في معنى الأفعال وما بعدها بمنزلة 
المفعول بهاء ورفع الخبر: فإِنّه باق على خبريّته. أو أَنّه خبر لمبتداً مقدّرء والتقدير 
ليك زيدا هو قات . 

فإ الاغراب كا أشرنا به فراراًء تابع للمعنى وعلى اقتضائه. وبل ظهور من 
خصوصيّات المعاني, فالمفعول منصوب بأيّ نحو يكون بفعل أو صفة أو إسم فعل أو 
بحروف مشبهة بالفعل. 

راغا التناسب بين المادّة وهذه الكلمة: فإِنّ في للق جهة نقص وانكسارء وفيه 
دلالة على عدم تحقّق ما يتم في الخارجء وفيه انصرا اف عن الجريان والإعتدال. 

وتتصل الضمائر ونون الوقاية مع الياء عليه: 

يا لتنا ترد يا مها كانت. يا لبتي كنت يا لَْتَي قدّمثُ . 


وحرف النداء فيها يدل على الاشعار بالخطاب, من دون نظر إلى خصوصيّة في 
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م ليس 


المنادي + والنظر إلى بيد الخاطب أ غخاطب كانء إلى ما يذك بعده: .ونظيرء كني فى 
موارد خرف 


ياويلى يقى ل أشذ, ياوّيلناإنا كتاطالمية يا ويلسا ما لهذا الكناب. 


ابسن؛ 


مصبا ‏ ليس: فعل جامد لا يتصرّف. ومعناه نفي الخبر, فقولك ليس زيد 


قائًاً: إنما نَفِيتَ ما وقع خبراً. 


صحا ‏ ليس: كلمة نف وهي فعل ماض وأصلها ليس بكسر الياء فشكنت 
استثقالاً, ولم تقلب ألفاً لأئَّا لا تتصرّفء من حيث استعملت بلفظ الماضي الحال: 
والّذي يدل على أَئْها فعل وإن م يتصرّف: تصرّف الأفعال ‏ لست ولسمٌا ولسمّمء 
وكتيلت هن عزائل الأفعال. تمنو كان واخوانا التي ترقع الأناء وتتضب الأخبانء 
إلا أنّ الباء تدخل في خبرها وحدها دون أخواتهاء تقول ليس زيد بمنطلقء فالباء 
لتعدية الفعل وتأكيد النني, ولك أن لا تُدخلها لأنّ المؤكّد يُستغنى عنه. ولأنٌ من 
الأفعال ما يتعدّى بحرف ججٌّ ومرّةً بغير حرف. نحو اشتقتك واشتقت إليك, ولا يجوز 
تقديم خبرها عليها كما جاز في أخواتها. وقد يُستئنى بهاء تقول جاءني القوم ليس 
زيداًء تُضير إسمها فيها وتنصب خبرها. 

شرح الكافية للرضي الأفعال الناقصة ‏ وليس لني مضمون الجملة, قال 
سيبويه وتبعه ابن السرّاج: ليس: للنفي مطلقاًء يقول: خلق الله. مِئلّهِ في الماضي » ويومّ 
يأتهم ليس معروفاً عنهم. وجمهور النّحاة على أَنّا لنفي الحال. وقال الأندلميّ: 
ليس بين القولين تناقض, لأنّ خبر ليس إن لم تقيّد بزمان يحمل على الحال كما يحمل 
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ليس ين 


الإيجاب عليه في زيد قاتم, وإذا قيّد بزمان من الأزمنة: فهو على ما قيّد به. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نف النسبة بين الفاعل والخبرء من دون نظر 
إلى مات ورعكا ون رقيد رمس لمق وان كر الترب متعدين الكاضى الشارن.. 

وهذا هو الفرق بينه وبين ما ولا النافيتين. مع كونهما حرفين. 

فالنني المطلق ومن حيث هو _كا في: 

وأَن الله ليس بظلام للعبيد  .٠١ / 7١‏ 

يا نوح إِنّه ليس مِن أهلك - ١١‏ / 41. 

وآن ليش للأنسان إلآها سعى 0ه / 4م. 

ليس الله بأحكم الحاكمين ‏ 40 / 8. 

وأمًا النق المقئّد في ماض أو مستقبل أو حال: فإنما يستفاد من الكلمة بقرائن 
مايه أريعاروه كا و 

َليِسَ لى ملك مِضْيرَ وهذه الأمهارٌ تجري ‏ 27 / .0١‏ 

أي في الحال. 

ومن لا يجِبْ داعي الله فَلِئِسَ مُعْجِرٍ في الأزض - 47 ا 

يراد بعد ما لا يجيب داعي الله فينطبق على المستقبل. 

ولا قرلا تج ألق اليك القلاة لقت كويما - 46/1 

يراد زمان الماضي إلى الحال. 
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.م ليل 


فالكلمة تدلٌ على مطلق الننى من حيث هو من دون نظر إلى زمان. وإفًا 
تناد الزمان من القرائن: 1ش 

وسبق في - الصبح والكون: أَنّ الأفعال الناقصة ترفع الإسم على الفاعليّة, 
وتنصب الخبر على الحاليّة, وهذا هو المتفاهم من مفهوم الكلام, والألفاظ تابعة 
للمفاهيم . 

وبهذا يظهر أنّ الباء في خبره تدلّ على تحرّد التأكيد, لا على التعدية, فإنَّ معى 
الجملة لا يختلف باللزوم والتعدية بعد لحوق الباء. 


مصبا ‏ اليل معروف. والواحدة ليلة. وجمعه اللَيالي بزيادة الياء على غير 
قياسء واللّيلة من غروب الشمس إلى طلوع الفجرء وقياس جمعها ليلات مثل بيضة 


ؤيضات: وعاملهه ثلأيلة, أي ليله وليلة مكل امشاهرة وسارامة أي شهراً وشيراً 

صحا ‏ الليل واحد بمعنى جمع, وواحدته ليلة مثل كمّرة وتمّرء وقد جمع على 
لاي فزادوا فيها الياء على غير قياس.ء ونظيره أهل وأهالي, ويقال كان الأصل فيها 
لّيلاة فحذفت, لأَنّ تصغيرها لتيلة. وليلة ليلاء ولّيل لائّل: مثل قولك شعر شاعر في 
التأكيد» وليل إسم امرأة, والجمع ليال. 

لسا اللّيل عقيب النهار. العدميو د اليل ضدٌ النهارء والليل ظلام اليل 
والتبان الشياء: قإذا أفروت اعدعابن الآأخر قلت ليلة ويو قال يعضيم: إنا كان 
أصل 25 غائيا اذ متمتوك ابو الهيثم : النهار إسم لكل يوم, والليل إسم لكل 
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ليل ه.* 


ليلة. لا يقال نهار ونهاران, ولا ليل وليلان وإنغا واحد النهار يوم وتثنيته يومان 
وجمعه أيّام. وضدٌ اليوم ليلة وجمعها ليال؛ وكان الواحد ليلاة في الأصل . 


الفروق ١١7‏ - الفرق بين النهار واليوم: أن النهار إسم للضياء المنفسح الظاهر 
لحضول السعس يت ترى عينها أو معظم-ضوثهاء وهذا حد النهار» وليسن هو فى 
الحقيقة إسم الوقت. واليوم إسم لمقدار من الأوقات يكون فيه هذا السناء ولهذا قال 
النوتوة: إذا سرت يونا فاتك موقت تريد ميلع :ذلك وتقدارهء وإذا قلبع سرت 
اليوم أو يوم الجمعة فأنت مؤْرّخ, فإذا قلت سرت تهاراً أو النهار فلست مُوْرْخْ ولا 
كوقت».وانا الع مبريث فق العيار الشيع, هذا يضاف« الباق الك البو ميقال 


أنّ الليل يطلق على ما يقابل النهار فإنّ النهار هو الزمان الممتدٌ من أَوّل طلوع 
العمس ال غروييناء والنظر فيه إلى الزمان يلحاظ البساط الشياء من الشمس» فى 
قبال الليل اذا أظلمَ وغشى النورء فالليل يقابل النهار. 

وأمّا اليوم: فهو أعمٌ من النهارء وقد يطلق على مجموع الليل والنهارء أو على 

ويشتقٌّ من الكلمة مشتقّات بالإنقزاع, فيقال ليل لائل وأليل والمليّل والملايّلة 
والاليال. 

فكنا أنّ النهار يلاحظ في موارد إطلاقه خصوصيّة وجود الضياء. كذلك 
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احلن ليل 

الذيخ تنتقون أموال بالليل والأباري أوغلائية 6/١‏ 

يقي الليلّ اللباق 710 82, 

رَبٌّ إِنٍّ دعوت قومي ليلاً وتهاراً - 7١‏ / 0. 

يوي اللّيلَ في امار ويوج المهِارَ في اللّيل ‏ 01 / .5. 

رفّع سمكّها قَسَدَاها وأغطّشى ليلّها وأخرّج ضّحاها - 179/ 59. 

فالنظر في هذه الآيات الكرية إلى الظلمة والضياء. ولا يصحٌ أن يقال: يُغشي 
الليل ف اليوم, ويولحه فيه, وأخرج ضحَى اليوم. 

وتقدي مكل منهما بلحاظ خصوصيّة منظورة, كرجحان الإنفاق في الليل المظلم , 
والدعوة ليلذ المضونة سن الرياء :والشيد. 

واللّيلِ إذا يَعنَى والمّار إذا تَجِلَ - 57 .١/‏ 

قُدَم الليل في مورد السعي والعمل (إنّ سعيَكُم لَشتّ) فإِنَ الليل مقدّمة وسبب 


أظهوو العمل والشعي لآ اللنا :.فة الاستراسة , والتبتزاسة لبر القو الايد 
وتأمين جهات الضعف والإنكسار الذي تحصّل في النهار بالعمل والسعي. 


فالقوّة والتهيّو للعمل والمجاهدة إِنما تتحصّل وتوجد في الليلء فالليل مقدّم 
لكونه مبدا تحصّل القوّة وسقاكف ولولاه لما يمكن لأحد أن يظهر منه عمل نافع . 

فظهر لطف التعبير بالليل ووجه الحلف به وتجليله وسبب تقديمه على النهارء 
ويدلّ التعبير في الآية الكريمة على أَنّ الغشيان من لوازم الليل» كما أنّ التجي من 
لوازم النهار. 

وجقل السك درجم 
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هو الى عجقل لكر الليل سسكووا فيد اننياة تيراب ١‏ ات 

وهو الاي جَعَل لك الليل باسا واللؤه شيافاً 4/78 

فعمل الك اللي السدكو :والاسازاسة, وهو اباس يعطى ية السعديد الضوين 
وتقويتهاء وجعل اليوم بعد فعّالية اليوم إستراحة وانقطاعاً عن السعي . 

ووبةانيظين أن الليل والسان اغان سم اياك الوث الكسالء مدل هل القدرة 
والحكئة والنظم التامٌ: 

وجَعلها اللبلَ والتباز اين باذ / 1١‏ 

بيع ناف ناتك بالليل ور عن 

وآيةم الليل شلك هد ة الباق ار به 

إن في خَلقٍ السَّمواتِ والأزض واخْتلافٍ اليل والنبارلكيات + ٠و‏ 

فهذه الأمور مق اباتك شكة الرت الال وقذرعه :وصلمة وفظيفه وسلطائه 
العاف على الخلق عل اسن نظام وأكفل #قدير وات غدل :ومن آياث يضسكدة 
وتقديره: جعل الليل سَكناً وسباتاً. ليت به نظام الحياة والعيش للحيوان والإنسان. 

ومن آثار الليل وبركاته العظيمة الروحائيّة: مساعدته في الإشتغال بالعبادة 
والمناجاة والتوجّه والإرتباط بالله المتعال, فإنٌ الظلمة توجب الإنقطاع عن الأعبال 
والحركات الخارجيّة. والقوى الظاهريّة تكون فيها محدودة. ويتحصّل للانسان حالة 
الخلوة والإاقطاع» وسعة للدرجه إل حوال الرويحاية. 

وفك للَيلِ فتهِجَّد يدخافلة لك عَدى أن يَنِعمَكَ رَبك ققاما عتقودا- 117 /دلا. 

ومن اللَّيلِ فاسْجُد لهُ وم سَبّحَهُ ليلاً طويلاً ‏ 1/, / 51؟. 


د لس امقر الو 
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4 لين 


فالليل المظلم أحسن موقع للتوجّه الخالص والمناجاة الخاصّة, وأنسب مقام 
للقيام با لخضوع والخشوع والعبوديّة والسجود التامٌ. 

نعم التهجّد بالليل أعظم وسيلة للقرب والإرتباط. وأرفع مقام للتذلل ومحو 
الأنائيّة والإرتقاء إلى المقام الحمود. 

وقد وقعت الفيوطات الرئاثة والتجليات اللاهومة والتوجهات والأاظاف 
الرحمانيّة في الليالمي : 

ليلةٌ القَدرٍ خيرٌ مِن ألف تبر - 91 / ". 

والفْجرٍ ولَيالٍ عشر والشّفع والوّتر - 85 / ؟. 

نا أنرَلناهُ في لّيلة ا 

وواعدنا موبى قلاتين ليله وأقمناها يعفر _ 117/1 

سُبحانَ الذي أسرى بعبدو لَيْلاً .١ / ١1/‏ 

فالرجل العالي اللهمّة إذا طلب كالاً وسعادة نفسائيّة. ووصولاً إلى حقائق 
المعارف ورفيع المراتب والمقامات الروحائيّة: لابدٌ أن يستفيد من قيام الليل وذكره 


وسجوده ونوافله. 


لين : 

نصيا - لاع يلين إيحاً؛ والاسم الليان مقل كناب» وسو لي والجسمم اليقامه 
ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. 

مقا لين: كلمة واحدة وهي اللين ضدّ المخشونة, ويقال هو في ليان من عيش, 
أي تّعمة. وفلان مَليئّة : لِيّن الجانب. 
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لين قم 


صحا - الذّين ضدٌ الخشونة, وشيء لَيّن ولَيْن مخقّف منهء وقوم لثنونء واليتاء 
هو جمع لَيّنَ مشدّدء وهو قَيعِلء لأنّ فَعلاً لا يجمع على أفهلاء. واللّيان المصدر من 
اللّين؛ تقول :هوق لياننمن الفيقن أي .ق نم وتقض..ولينت العىء وأليسه أي 
عرر نه شأننويقان ايها الشدعل النتضاد: هل أطلفه وأطوه. والليان: الكلايية: 
واستلانه: عدّه لَيّناً. وتلين: علّق. 


أذ اللهها يقابل اعون والظلب موسق :قر ريشي ا السيلضة الصدوة 
والدشو يقابل الشذة:. والسرضة الشسر . والضعف :فد القية: 

وفي كلّ من هذه المفاهيم لينة إجماليّة مطلقة. 

والملايّئة واللّيان: مفاعلة تدلّ على استمرار في اللين. وفي الإلانة نظر إلى جهة 
صدور الفعل. وفي التليين إلى جهة الوقوع. 

واللّين يستعمل في المادّيّ والمعنوئ: 

أمّا المادّيّ فكما في: 

والثالة الخييد أن امن - :م 1 

أي جعلنا الحديد في يده ليّناً قابلاً للتأثير والعمل فيه. 

وهذامى المسكزاكى كا ذكليين المسيدموى كو رسيلة عتافقة امن كخارق 
للعادة, وعلى خلاف الجريان الطبيعيّ. 

ولو قلنا بأَنّ المراد تليينه بالأسباب الطبيعيّة الصناعيّة: لقيل في المورد - 
وعلكا لدعلين ديد 
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١‏ فى لين 


وأمّا المعنويّ ‏ فكما في: 

فها رحمة مِنَ الله لِنْتَ ْم ٠"‏ / 165. 

فالمراد لينة القلب في قبال خشونته. وذلك يقتضي اللينة في القول والصحبة 
والغمل» 

وأمّا في القول ‏ فكما في: 

قلخل ري كنا لعله عكر 14/0 

أي فادعواه إلى ربّكنا بقول لين لا بالخشونة. 

وأمّا في الجُلود - فكما في: 

#اكلين خلراهم وقاوكيو إلى ؤكرالله وم رم 

أي تلين ظواهر أبدانهم بالتواضع والسكوت والإسماع والتسليرء وقلوبهم 
بالتوجّه والخنشوع والخنشية. 

وأمًا اللّينة بمعنى النخل في: 

ما قطعتم من لِينةٍ أو تركتموها قا على أصويا فبإذن الله 04 / 0. 

فقد سبق ف اللون أن اللينة أصلها اللّوئة عل فعلة, لبناء النوعء وتدلٌ على 
لون خصوص. باعتبار حصول اللون وبدوّه في حال النضج. 

وإن أخذ من اللين: فباعتبار لين في هذا النوع في تمرها وغصنها ولا سيا في ما 
بعد النضج. 

والحقٌّ أن يقال: إِنّ اللينة من اللين. وتدلٌ على مطلق نوع من اللين, والمراد في 
الآية الكريمة بقرينة القطع والترك على الأصلء, هو ما يلين من الأشجار نخلاً أو غير 
أخل سدق يكن اقطعة بسيولة ولا ميل الاشجان الصلية الرعلعة الضخمة. 
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لين م 

وهذا المعنى في النخل الجديد الشابٌ أصدقء فإنّه ألطف وألين وييبس بقطع 
أعلاة, كما أن الإنسان يموت بقطع الرأس. 

وأمّا إطلاقها على مطلق النخل: فهو تَجوّز. 

وقد اشتبه هذا اللفظ الوارد في القرآن الكريم على أهل اللغة والتفسير, وقالوا 
فيه أقاويل مختلفة لا تغني عن الحقّ . 

وليلعم أن اللينة في القلب في قبال قساوته, والقساوة هي شدّة صلابة؛ يقول 
تعالق: 

ثم قسَث قلوبُكُم من بَعْدِ ذلِكَ فَهِيَ كالحجارَة أو أشدٌ قَسُوةً ‏ ؟ / 4/. 


وكا أنّ الحجر الصّلب لا يتأثّر من شيء ولا يوْثّر فيه العوارض والحوادث: 
كذلك القلب القاسي» لا يتأنّر من المواعظ والتذكّرات, ولا يثّر فيه الدعوة والإنذار. 


الهم أجعل قلوبنا ليّنة ذاكرة راغبة إلى ذكرك. الله نا نشكرك على أن وقّقتنا 


في إتام الجلّد العاشر من هذا الكتاب الشريف, وذلك في العشرين من حُمادى الأولى 
سنة 1577/1١/18 - ١406‏ في بلدة قم المشرّفة بساكنتها. 
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ما0ى. اعع الاح ]3 . /لالالالانا 


الكتب المنقولة عنها في الكتاب وض 


الكتب المنقولة عنها فى الكتاب 


إحياء التذكرة, للدكتور رمزي مفتاح, طبع مصر, 151/7 ه. 

أسات أسان البلاغة: الوخشريء طبع مض :1155م 
الاشتقاق. لابن دريدء طبع مصدرء 3 مه 

بحار الأنوارء للعلامة اجلسبي . طبع كمياني إيران (15 يجلّد). 

تفسير البيضاوي, طبع مصدر, سنة ماه 

التكوين من التوراة العربيّة. طبع بريطانيا. 

العديب ذهيذيي اللغة للأزهرقء طا مضني 8 علدا 1555م 
اللميرة حدهيرة اللقة أبن دريد هط صيدراباده 8 علدات. 1884اي 
حياة الحيوان للدميري طبع مصرء جحلّدان, ١1770‏ ه. 

شرح أسبابء تأليف عل بن أبي حزم طبع طهران, سنة 7787 ه. 
شرح الكافية للرضيء طبع إيران» تبريزء /9؟١‏ ه. 

صحا - صحاح اللغة للجوهريء طبع إيران, ١١1/١‏ ه. 

فرهنك تطبيق في اللغات, يجلّدان. طبع طهران, م. 

الفروق اللغويّة, لأبي هلال العسكريء طبع القاهرة, ١701‏ ه. 
قاموس كتاب مقدّس,ء لمستر هاكس, طبع بيروت, بالفارسيّة. 

قع - قاموس عبريّ ‏ عربي» لقوجمان, طبع ١97١‏ م. 

الكشّافء للزخشريّ, طبع مصرء يحلّدان, مامه 

كليات أى البقاء الكفوي, طبع إيران» ١787‏ ه. 
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ا الكتب المنقولة عنها في الكتاب 


لما ذالسان العرب» لأبن متظورء طبع بيرت اغلداء اه 
مجمع البيان للطبرسي . عشرة مجلّدات, طبع إيران» سنة ١87‏ ه. 
المروج - مروج الذهبء للمسعوديّ, طبع مصر. ١١15‏ ه. 

مصبا - مصباح اللغة, للفيّومي. طبع مصر, 11 ه. 

المعارفء لازن قغيبة: بالتحقيق من ثروت عكاشه ضر 1554م 
معاني ا حروف للرمّاني» بتحقيق الدكتور عبدالفتّاح, طبع مصبرء القاهرة. 
مفر - مفردات القرآنء للراغب, طبع مصر ١١91‏ ه. 

مقا - مقايبس اللغة لابن فارس, طبع مصرء 5 يجلّدات, 19٠‏ ه. 
مغني اللبيب» لابن هشام, طبع إيران» تبريزء سنة ١17‏ ه. 

وسائل الشيعة, للعاملي, طبع إيران» طهران, 7 جلّدات, سنة ١78/8‏ ه. 


وأَمّا المراجع في التأليف فأكثر كتب الأدب والتاريخ. 
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موضوعات مهمّة 


موضوعات مهمّة 
مباحث مهمّة كلمات 
الفؤاد وإطلاقاته 000 
إسم الفتاح ئحف 8 000000 
فراعنة وفرعون 100000 “1#3# 0 
اعجاز القرآن ل ا ا ال ل ل 
شرطا تفسير القران #711 0[3#3713[ة313[3©[ة37[#7313©#ةذ[71©آ[آأآ[ 0 
حمله وفصاله ا 1+1 1[1[ذ[1ذ[1[ز[ [ [ ز[ز[ز[ز[ [ [ز ذز[ ز[ز[ و0 
الذهب والفضّة 11 0000000 
الفضل والفضيلة 0 0000 
إسم الفاطر 0 0 0100000 
حقيقة الفقر والغنى بمج ب اسه ع الا وا ا 
الفقه والفقيه 000 [ [ 1[ [ |[ [ [ |[ |[ |[ |[ |[ ا ا ا0 0 2# 
الفناء ومراتبه 00 
القين والقبور موس سس و فا جفايا شط الع وري ا ود أ اد عدا اد ةلع يق 
المعاد الجسماني 7 7 
النور الظاهري والروحاني ل 
إسم القابض والباسط ل ا 
الظلّ وظلّ الشىء 0 
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تحقيق في المقاتلة 200 
تحقيق في القدر 1[ 007077 
تحقيق في الإرادة والكراهة ا 001 00017 
إسم القدير والقادر 7 0 
القضاء والقدر 060 
إسم القدّوس قيس 
حقيقة القر ان لفظاً وعد ا 000 
اللوح الحفوظ ل 
حقيقة القرب بخ 
حقيقة المسخ ا ا ا 10[ذ1ذ1[ [ 0 000000 
الكيقت واضوحابة مسجو مسن الل سر قا سو لس للد رضن 
ذوالقرنين موقط م لطا اموسر واو قط و ا ا مودو جع و ولو جف ما و لو وو ا 
إسم المقسط 001000 
القلت ومعفياة 07000000000 
بيان في القلم 9و 123*3 
إسم القاهر والقهّار ا 00 5 
قاب قوسين 0-9099 
إسم القيّوم 256 
القيامة 2000 
سيفة إفعال وقسيا ل 
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موضوعات مهمّة 


حقيقة إسم - الكبير والمتكثر 5 
البح مق الكة ومقدارة ا 170 
حقيقة مفهوم العرش والكرسيٌ 211110100000000 
معنى إسم الكريم والمكرم 0000 
الكراهة وآثارها ا ل 00ط1! 
معنى المسح على الكعبين في الوضوء 000 
معنى الكفات فى الأرض ا 2 


ذو الكفل الي من بهو؟ 500 


المرتبة الخامسة من السلوك ا 


أبو وار اسيك هيا؟ 500000 
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5117 


و ا 





ل موضوغات أديعة 


موضوعات ادبية 
كانم كي ال 0 
الأفعال المقاربة 00 ا 0 112*600 
الأفعال الناقصة ا 
الحروف الناصبة ا 0000000 
الإعراب تابع للمعاني ا 01000001000 
معنى الترجّي في الحرف وفي الاسم ا ا 
م وكا واشتقاقها يي ع يي 1 00011 
لن واشتقاقه وعمله 1[1[111[ذ[1[1[ [ [ [ [ 0 
أو وعتروف الشرط م 0 
لول واتركبة 0 
ليت والحروق المفاية ممما ساس مسا ا 
بحث في ليس ذخاي 13 
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